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3 ربنا آمنا عا اتزلت واتینا الرسول قا کتنا مع الشاهدین > الهم انانثلك 
| فهم اللبيين ير وحفظ الرسلین بر والهام ملائكتك القرین ۾ ووفق عبادك 
| الصالحين ي اللهم اجعلنا من يطلب التفير انير عسير تفه بالعلم والعمل ۾ | 
لالتخيل اطْلاء ء او الترفع بالر آء والحدل ٭ وارزقاالترقباجتا ء امار الاعمالم 
| وباقتفاء آثارالكمال ي والتوق عن وهج طول الآمال ۾ ولهج فرط الكل 
والاهال پر عحمد و آله خير آل ٭ صلى الل عليه وعلهم مابورك بالدعاءلهم اقتاج 
| القال « وتدورك باكتاء علوم انشراح السال ل ادن الذى انزل على عبده 
| الکتاب > 1 انذاراً وتسشيرا ه و ااا المكنة وفصل الطاب قبا سيراه 
ا کاخصصه: مجوامع الكلم تعظها ونوقيرا ٠‏ # فرصصها مجامع الحكم تتميماً وتوقيراً ۾ 
۱ | در اللکوت والممالك تقدياً وتأخيراً « وقدر اخلاق الخلائق وارزاق العلائق 
اقب وعدا »فم من كله ف عوام الاعان معام العرفان: تشمريفا وتنويرا » 
ولذلك ارسل رسله وانزل کته تعرفا وتبصبرا چد ومنهم من خذله وختم على 
سمعه وقله وجعل على بصره غشاوة # فاقل على الهوی عن الهدی « واغر 
۱ لهالتحذير الا تخسيرا ه ثم ارسل الا على تلك القاعدة المضاة رحة 
| مهداة" و مهدية" مرضاة” مي‌وجة" لا بضاعةعن حاة ب اء يحى“'الصبح واللبل 
داجن ي وحل حل‌الفث والقفر محل م فاستفرغ ف‌الاداء ای محهودیوو استخرق 
فىالوفاء بای معهود » حتى وصل من شم السبادة علاها فعلاها « كاحصل من كنه 
المبودة فحویها فحواها » مد خاتم النبيين وام کتاب المرسلين . 


قلا 
روم 2 2 


RE EEE‏ نك 
( فلاح فلاح الیش من‌جوجاهه © وعاش‌عطاش‌السود من‌جودجوده ) 

( عليه من التسلیم ما زاد عدة" ۾ على رمل قفریات نحت جنسوده 4 
وعلى آله ال خذين محدوده » الوافين بمهوده من آله الابرار وه الاخبار « 
واشبد ان لاله الاالله شهادة" توا دارالقرار يه مع اولى الايدى والابصار 
| تم عقى الدار 4 واشهد ان مدا عده ورسوله شهادة تستوجب شفاعة 
الختار ‏ بين يدى الغفار ۾ وادماللهم دولة من تسیب لهذا المع بشارة اشارنه مه | 
وتشمر عن ساق المد فها نهابة عنابته © فاعر تتم طاعته همة” صادقة تفتر 
| عن الاهتام التام فى كتابته # ولا تفترحين ينظر الى قصور من اشار اليه وقلة 
| بضاعته ۾ وغلو علو رتبة هذه الصناعة من زيئة صاغته #كاقال 
( مالى وللاص الذى قلدته * ما للذباب وطعمة التقاء ) 
$ ایک لمحزی‌وهو يبذلة ۾ شتان بين بكاله و بکاف ) . 
| وهوالذى تفرد بين اهل زمانه تمكين اساس الشمريمة الشمريفة فىمكانهم وتكن | 
| غلل علل الاشرار » عن ملل قلل الاقطار ي حتى انتهى الى امد من مله 
| الدين ي واهله متباعد * وترق فىتربية احاب اليقين بر الى ان عدالف واحد »# 
۱ فاصبح مان الفضل برياسته متينا » وركن العدل بسياسته مکنا « فهوكاقيل 
( ملك بريك‌شسوع‌متزل‌قدره © زهرالکوا کب منه‌صف‌نعال 4 
رك للافرات امجامع ماله ۾ تان اذا دعت اللاك تراك 4 
( وله طبيعة منطق يعلو به * دين الآله القادر المتمال ) 
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( لامثللىحاً ولالكفىالورى * حا كلانا مضرب الامثال 

) وكاتى الا ليك لم اكن ه وكائن حبك لم يكن الالى‎ ( ٠ 

| السلطان ابن السلطان « محدین السعيد الشپد علاء الدين بك ابن قرمان 
( لازال بابك مثوىالعدل مسكنه * مأوىالعلى والبائى عم عالدول ) 

( وعشت فى غرة تزهى الملوك بها ي وسيرة ترتضى ف الله والرسل ) 

( ومع الله نلا الت والده ي بالعمروالسعدحفوظاعنالخلل 4 

| ( اما بعد 6 فاعلمواممشرطلاب‌البقین ‏ سلامعليكم لانيتنىالجاهلين ۾ انالحقيق 
بطلبة طلبةالتحقيق م تحصيل البصيرةالتامة والرأى الوثيق ي قبل خوضهم فىساوك 
٠‏ الطريق » وهذا مس‌کوز ف‌طعة كل فرق » فلهذا حق على ميد مزيد التوفيق 


1 ۲ از > شه 1 
للوقوف على حقايق التفير بالتدقق و ان قدم معرفة حده الجامع الانع ۾ ثم 
معرفة وجه الخحاجة الله عمرفه فضله الرفيع الرافع * ثم معرفة موضوعه الذى 
| حث فه عن احواله الخاصة بالوجه الشامل الجامع + ثم معرفة ان استمداده من | 


۱ ع افع رای a‏ الك ا ان کهد هذه الاربعةالاواب په مع عدة 
فصول بتضمنهاكلباب ب قبلالخوض ف‌مقصود الکتاب 

سیر الاب الاول )هه 

| فبا تعلق بحد علالفسير وفيه فصول ل الفصل الاول ) ف تفس حدءقال مولان 

قطب الدينالرازى رحه الله فشر حه للکشاف واياه اعنى بالشارح الفاضل ايماوقع | 


هو ماعث فه عن هسادالته تعالى من قر آله المجبد ويرد عايه ان البحث فه رعا 
كانعن احوال الالفاظ كباحث القرا آت من نحو ملك ومالك ومباحث ناسخة 
الالفاظ ومنسوختها ومباحث اساب تزولها وترتيب تزولها وانها مكبة او مدلية 
المغير ذلك فاتالها من التفير ولامجمعها حده وابضا بدخل فه البحث فیالفقه | 
| الا کر والاصفرعما شت بالکتاب فانه محث عن مراد التعالی من‌قر ‏ نهفلا عنم | 
حده فكائن الشارح الفتازانی رجه الله انما عدل عنه لذلك الى قوله هو الم | 
الباحث عن احوال الفاظ كلام الله تعالی من حيث الدلالة على الراد فزاد لفط 
احوال الا لفاظ ليجمع الاولى وقد باليثة ليع الثانية وعنع العلوم الادبية 
فانها باحثة عن احوال کلام الله لكن البحث من حيث انهکلام مطلقا لامن حيث 
الدلالة على مياد اللهتعالى الذىهوالمراد * واقول يردعلى#تارهايضا وجوه(الاول) 
| ان البحث التعلق بالفاظ القرأن رعا لا يكون محبت يؤثر فى المعنى المراد بالدلالة 
والسان مخلاف ملك ومالك والناسخة والمنسوخة واساب النزول عاله‌اثر فىتعين 
المعى فى اللملة وذلك كبحث عل القر آمة عن امثال التفخم والامالة والذ والقصر 
والاطالة ایمالاحصی فانعلالقرآءة جزء من عل التفسير افرز عنه لزید الاهتام 
لانها مهم كل الانام افرازالکسالة من الطب والفرائض من عم الاحكام وقد خرج 
ید الحيثية و مجمعه إإفان قبل که اراد تعررفه بعد افرزع القرآءة ظ قلنا که فلا | 
يناسب الشسرح ااشروح للبحث فيه مالايتغير به المعنى فىهواضع لاتحصى منهاا مدل | 
| بالضمتين او الكسرتين واأنذرتهم بالتحقيق والتخفيف واقحام الالف ( الثانى ) 
زان ) 


اه ه كك 

' انالمراد باراد ان كان الراد عطلق الكلام فقد دخل العلوءالادسة وان كان مراد | 
ابنةتعالى بكلامه فان اريد ماده فىنفس الا فلا فده محث التفسير لانطر تشه 
غالا اما رواية الآ حاد او الدراية بطريق العربية وكلاها ظنى كا عرف ولان فهم 
| کل احد بقدر استعداده ولذلك اوصى المشايخ فىالايمان ان بقال آمنت بانة وعا | 
ا به من‌عنده على عم اده وآمنت برسولالله و عا قاله على ماده ولایعان مادکره 
اهل التفسير وبکر دذلك عل الهدى رحمهالته فىتأويلاته وان اريدم اده تعالى فى زعم 
المفسر ففه‌حزازة من وجهين (الاول) كونعه التفسير بالنسية الىكل مفسر بل الى | 
| ک‌احد شا Oi‏ ر وهذا مثل مااعترض على حدالفقه لصاحب‌التتقیح وظن وروده 
| والا ای اجب‌عنه بانالتعدد لیس فى حقيقتهالنوعية بل فى جز ياتا الختلفة باختلاف 
القوابل وابضا ذکرالشسخ رحهالة فىتفسير مالك بومالدين ان جيم العانی الفسر 
بهالفظ الق آن رواية اودراية #صحتين مرادالته لکن بحسب الراتب والقوابللا 
ف‌حقکلاحد (الثانى) ان‌الاذهان"نساق ععائی الا لفاظ الى ما فى نفس الام على ما 
عرف فلابدلصرفها عنه منان ال من‌حبث الدلالة على مايظن انه مرادالله تعالی | 
| (الثالث) ان عبارة الم الباحث ف‌التعارف تنصرف آل الاصول والقواعد او | 
ملکتها وليس لعل التفسير قواعد يتفرع عليها ازشات الا فى مواضع نادرة فلا 
بتناول غير تلك المواضع الابالعناية فالاولى انيقل علا لتفسير معرفة احوالكلامالله 
تعالى من حدث القر ا نيه ومن حدث دلا لنهعلى مایم او بظن انه عی‌ادالنه تعالى هدر 
الطاقة الانسانية فهذا ,تناول اقسام السان باسرها لإ الفصل الثانى ) فىتقسيمه الى 
التفسيروالتأويل قال لفاضل فىشرحه بیان‌معانیالقر آن امابااتقل عن النى صف الله 
عليه وسل اوعن لصحابة رضواناللّعليهم ا جعين وهو التفسير واماحسب قواعدالعربية | 
وهواتأویل ٠‏ ويردعليهانتعيين احدا لحتملاتبالاداةا لعقلية خارجعن القسمين وذلك 
کاسیحی" ف‌قسمیالمقلیات والاعتقادیات ان مفزع التأویل فبهسالد ليل مق بو تال 
الامام حى السنة وعدة من اهل التفسير ان‌التفسیر بیان سبب نزوالا بة وشأنها | 
وقصتها والقوم الذين اریدوا فلا يجوز الابالسماع . والتأويل صرف اللفظالىممنى | 
| محتمله موافق لاقلها وما بعدها غير مخالف الکتاب‌والسنة . ویردعله‌اللفظ الذی 

| لهمعنى واحد وهوالراد والوضوع له ولارواية قه به اذيخرجعنهما . والشهور ماف | 
| الکوائی وعله آخر کلام لشارحین اناتضیر الى الرواية والتأويل ا 


اس 1 

| لد راية . وفه‌بسد مام احتال ان اتفسم ال من التأویل راز د ان‌بکونالرواية | 
مخبر الواحد ویکون التأويل بالصرف الىمحكم الکتاب او السنة المتواترة وبالدلیل 
۱ العقلى وهو خلاف الاجاع ولایندفع هذا عن‌الاقوال الثلاثة الا ان‌حمل‌هذاعل 
| ماذ کر علالهدى ان التفسير بیان من شهد الروی فهو بقول بالعل وغيرءبالرأى 

قالوجیع ماجاء عن الاثمة وی الفقهاء کلامهم عابه هوتأويل لاتفسيركذا نقل عنه 
ف التبسير فتهي يكاقال الاصفهانى انكلا من التفسير والتأويل مشترك لفلى بينالمعنى 
الاعم والاخص كالم بين مطلقالادراك والاعتقاد الجازم الثابت (فاقول) فىالحواب 
عن الثالث لماكانتالرواية من حيث هى طريتق بيان المعلوم ای‌الشاهد سميت تفسیاً 
لانها طریق کشف المعلوم وسیه وان|حصل العلٍللمروى لداما الصر ف عن الظاهی 
فليس من حیث‌هوطریقاللعم . وعنالثانى ان اقم الى الت لتفسير والتأويل هو مان 
انى الحتاج م الى السان اذسان الین تحصل | اصل وذلك منحصرفیا لقسمینلاتال 
فعين الما التفسير اطلاق حتس اللفظ وقال الادفهاتى ان التفسير اما حقق 
اما فغسيب الالفاظ نحوالبحيرة والسائيةوالوصيلة واما فىوجيز تيان بشر حکقوله 
تعالى لإاقيموا الصلوة و[ توالز کوة که وامافكلاممتضمن لقصذلايمكن تصورهالا 
ععرفتها حو قوله‌تعالی با ماالنى” زيادةفىالكفر که وقوله تعالى لیس البر بان 
۱ تأ واالبوت من ظهور هاه وعن الاول ان تقسد المطلق او تخصیص العام اوتعيين 
المعنى الحازى او احد معنيىالمشتر ككل ذلك بالقريتة العقلية وذلك منحملة قواعد 
العربية لیس خارجا عنها فتمثيلهما بما فى التفسير ان بيان المراد بالطا تين فىقوله 
تعالى لوان طا فتانمن امن اقتتلوا6» الاوس وا زرح وبالقوم لإفىستدعونالى | 
قوم اولى بأس» هم فارسواليامة و يمن يعجبك فى قولهتعالى فلو ومن ناس من يعجبك | 
قولهکه هوالاخنس بنشريقتفسير اماقولهم ف‌قوله تعالی #وانفرواخنافا وثقالا كه ١‏ 
ای‌شانا وشوخا اوفقر 1 واغنا . ء او حاحاو حص‌ضی‌او نشاطا وغيرنشاط ار[ 
| من مثيلهما بما فی‌الکواشی من ان قولهتعالى ولا ریب فيه ,ععنی لاشك فيه تفسیر 
و ععنی لاریب فيه للمتأمل فی‌شواهد صدقه تاویل اذ الرواية الشرعية فىالاولغير 
معهودة هذا قول الفسرین فهما ‏ ومأخذها ) ان السفر والفسر ينان عن | 
الکشف کتفسرة الطیب وسفر وجه الحيب والسقرة القدمة لسفر الغرب | 
فالتفير والتسفیر إععنى واحد وقیل الاول کشف ااعانی والثاتى كف الاعان | 


(واما) 


۳۹ ےک 
| واما قول فخر الاسلام ان التفسير هو الکشف بلا شبهة فالا يصح بحمله على 
ماسلف من قول عل الهدى ان التفسير للمشاهد او على تفسيريمض القر آنبعضا ۱ 
| كاعر فه الاصولیون والا فا کنر مايتعلقبالروايةظنيات ثابتةباخار الآ حاد والتأويل 
اما من الاول وهو الانصراف فالتضف لتعدية واما من الابالة و هی الساسة 
والصرف فالتضعيف التكثير وقد يراد الصروف اليهكقولهتعالى هل ينظرونالا 
| تأويله»: اىعاقبةامىء . وقالالاصو لبون التفسيربيانمايحتملهاللفظظاهراً والتأويل | 
| سان‌ماحتماه باطناً قرب منه‌قو لهم لتأويل حمل لظاهم على الحتمل ا مر جو حو يتناولان 
التأويل! لصحیح‌السمیمنقادآوالقاسدالسمی مشكرهاً واوقبل بد ليل إصيرەراجحا | 
| خصبالصحيح وقيلالتأويل حلاللفظعی‌احد حتملانه بدليل ظنی اذلوکان بدلیل 
| قطى كان تفيراً فحمل المشترك على احدمعاننه بد ليل ظنیتأویل على هذادو نالاو لين 
| تکنهما بشملان الصرفبالد لیل القطى دون ا الت فينهوبينبماموممن وجه . قال | 
الاصفهانی الأول النقادمالایعرض فيهاستقباح وقد بقع فيه ا حلاف بين الراسخينف العم | 
| بوجوه (الاول) اشتراكاللفظ نحو ۷9 تدرکهالابصارکه هل‌هو بصرالعین اوالقلب | 
(الثانى) اقتضاءا لنظم حو جاو لئك همالفاسقون الا الذین‌تابواگ» هل‌الاستتتاءمقصور 
| على المعطوف اوراجع الىا لكل (الثالث)موض المعنى ووجازة اللفظ نحو «وان‌عن‌موا 
| الطلاق فاناللسميععليم»ووجوه اعتبارهاانينظرفانكانماورد فهالتأويل النقاد | 
| امس أعقليا فزع فىكشفه الىالادلةالعقلية لقوله تعالى 9 لديروا آياتهو ليتذكر اولوا 
| الالیاب که وان كان امسا شرعيا فزع فىكثفه الى آبة محكمة اوسة مينة وان كان | 
من الاخبارالاعتقادیة‌فزعالی ا ححح العقلبة وان كان من الاخباريةالاعتبارية فزع الى | 
الاخبار الصحبحةا مشر وحة ف القصص . اما اتأویل الستکره‌مایستبشملابتاه‌عل 
التدلسات المز خرفةا مرو جهوذاك‌باربمةاو جه (الاول) بتقسدالمطلق بلاد ليل كقولهم 
| المراد بصاحالمنین فىقولهتعالى #إفاناله هو مولاء وجبربل وصا لا لین که هو 
على (الانى»بالتلفيق بين اتی ن کقو لهم الحموانات كلهامكلفة لقولهتعالى يوان من امةالا | 
خلافیهانذ يري وقول‌تمالی +« وما مندابة ف‌الادض ولاطائر يطير جناحه الام | 
امثالكمكه (الثالث) با خر المزوركقو لهم فى قوله تعالى بوم يكشف عن ساق انه 
الجارحة ا خصوصة لحديث موضوع (الرابع) باستعارة بديمة واشتقاقبديع كقولهم | 
المراد بالبقر انسان يبقر عن انواع العلوم وبالهدهد انسان جد البحث والتقير 


و 4 
( الفصل اثالث ) فی‌جواز الخحوض فبهما قال.فىالتسير قل لامجوز الابنقل بح | 
لماروى ابن عباس رضىالله عنبماعن ۱ أنى صبى الله عليه وس اندقال من قال فىالقر ار آن | 
ره فيو مقعده من انار وفىرواية له من قال فىالقر ان بغير عل وبروى من | 
فسر القر لق رآن ,زأبه وروی جندب عنه صلى الله عليه وسل انه قال منقال فىالقر ان 
برأيه فاصاب فقد اخطأ . وقال انوبكر رضى الله عنه حين سثل عن قوله ت#هالى 
و وف کهة واب ای سم" ٠‏ تظلنىواىارض تقلنى اذا قات فى كتاب ا مالا اعم 

به . اماعامة اهل العلم فعلى جوازه بالكتابو الخبروالائرودلالةالاحماع . اما لکتاب 
ا فالآ ياتا اة على التدر فه للوقوف على معانيه والاستناط‌منه والتسين للناس وفها 
کنرة . وامااسثير فقوله صبی اه علمه وس اول‌ماردفع من‌الارض ا يارسولالله 
يرفع القر ان قاللاو لکن يموت من بعل وه یت قوميتأولون على اهو ا م وماروى 
باس ادا ای صلی الله علبه وس انهتال القر آن‌ذلول ذوو جوه‌فاملوه 
عل احسن وجوعه فلکل‌من هذها لکلمات اثلاث وجهان فقوله ذلول ای مکن 
القراءة اوواضح المعانى للمحتهدین وقوله ذو وجوه ای كلانه محتملة لاجازها 
وج واک اتاو حاممقوجوها من الأمس والنهى والوعدوالوعدوغيرهاوقوله 
فاحماوه على احسن و جو هه ای | ولو هباحس ن معانیهاواملو اباحسن ماقه م ن‌العزاٌم‌دون 
| ال رخص ومن‌المفودون‌الانتصاف . وامالائر فقول ابن مسعود رضىاللهعته من‌اراد | 
| الم فیئورالقر آن وقولعل رضىالل عه‌مامن‌شی" الاوعلمه ف‌القر آنولکن رأى | 
الرحال يعجزعنه ونظموه قولهم 

( جيع العم فالقرآن لكن » تقاصر عنه افهام الرجال ) 

وقول الحسن رحمهالته تعالى اتزل الله مائة” واربعة کتب من السماء اودع علومها 
اربعة” التورية والاتجبل والزبور والفرقان ثم اودع علوم هذهالاريعة الفرقان ثم 
| اودع علوم الفرقان الفصل ثم اودع علوم المفصل فاحة الکتاب‌فن عل تفسيرهاكان 
کن عل تفسير جي ع کاب الله المأزلة . وقول ابن عباس رضى الله عنه التفسير على 
ا اربعة اوجه . وجه‌عرفه العرزب بكلامها . ووجهلايعذراحدجهالته . ووجه إعلمه 
| اللماء . ووجهلاعلمهالاالله قالوافالاول ای اللغة والثانى هو اصول التوحيد 
درن الشمرائع والثالث فروع الاحكام 0 الحتملاتوالر رابع | اغيوبكوقت 
| قام الساعة وظهور | شراطها فا لا بعذر احد بجهله فرض عين وما مخنص به 


الاما 
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العلما ء فرض كفاية . والجوابعن احتجاجهم ول اى بکرواضحو قوله‌صل اله 
عليه ول من قال فىالق رآن بريه الحديث وجوه (الاول) مناه من حمله على | 
مایت ای له خواطره وم يعمل بشهادة دلائله قاصاب الق فقد اخطأ الدليل | 
وقریب منه ماقالالفاضل انمعنى برأيه عجرد المسبان من غير الاستباط المهود | 
من القواعد العربية والشرعية (الثانى) انهجمل الرأیعیارآلا فالقر آن‌وجلهعلی | 
مذهبه كمل المعتزلةا لنظر فىقولهتعالى ای ربهاناظرة» على انتظار الكرامة دون 
الرؤية وحمل اساد الاضلال على التسببب دون الاجاد(الثالث)انهفالمتشابه الذى 
ليس للناس حاجة الى معرفة مافيه كام فىالساق(الرابع) الهف حق من يقطع القول 
بصحة مااداء اله اجنهادءلانه نصب نفگه صاحب وحی ولقل ان اصبتفنالله 
ا وان اخطاث هنی ومن الشيطان مع ان الق ان لس كل مجتهد مضباً اللهم الا 
لتواب اجتهاده او فى مقدمات اجتهاده او فی‌حق العمل انفسه ومتعه وعنهذا 
قبل ان الوعيد مخصوص بالتفسير ععنی كشفالمراد بلا شبهة والوجوء الذ کورة 
اعم ( الفصل الرایع فی معرفة وجوههما الساء نا او ظهرا ر وحدا 
| ومطلماً وما بده ) ذکرالامامحی‌السنقبالاسناد الى عبداله بن مسعود عن الى 
صل ابت عليه وسل اندقال طان‌القر آن نزل على سبعةاحرف لكل آيةمنها ظهروبطن 
و لكل حد مطلع 46 و بروى لكل حرف حد ولك لحدمطلع . فقالقل الظهر 
لفظه والبطن تأويله . و قل الظهر ماحدث منعصان من تقدم وعقا هم فهو 
فالظاهم خبر وباطنه عظةوتحذير . وقبل هانلاوةوتفهم ای لكل آبة ظاهر هو | 
| ترتیلها وباطن هو تدبرها ولكل حرف حد فی اثتلاوة اى لامجاوز السحف 

وف التدر والتفير ای لامجاوز السموع ولکل حد مطلم ای مصمد من علمه | 
يفتحهالته على المتدبر مالا يفتحهعلىغيره وفوق کل‌ذی عل علیم . هذاحاصل قوله 
رحمه الله وغير مستعد ان فهم منه ان المعاتى الحقيقية امفهومة ,عجرد وضع 
المرب يمى ظهراً لانه اولمايظهر للسامع والمعاتى التفسيرية الروية عن السلف 
با لان راد الكلام روحه و باطته و المعانى التأويلية الجازية اوالكنائية على 
عمراتبها التفاوتة محسب التعمقوالتغلغل فى وجوه الانتقال وقوانننه‌مطلعاووجوه | 


.۱ 
| الشكلم نظير تبات الحضرات الكلبة .فان فراقمی راب الظهود كتين | 
حضرة املك والشهادة ظهر . والاختی منهنظير الارواح القدسيةبطن . والمطلع | 
مابفيدك الاطلاع على الحقيقةالتىاأيها ب-تندا اظاهی والباطن و«وباب حضرتالامما ء | 
والقایق المنية واول هنزل الغب ال مى . والحدهوالمميزين ااظاهی والاطن 
وین الباطن . والطلع‌والبرز خاطامع بذاته للطرفين نظيره عالم الال الجامع بين 
ااغب المحقق والشهادة . ومازعد المطلعماليس شی" زائد على ذاتالمتكلم يعرف 
من سر النفس الرحماتى . (اقول) فالحاصل انهااسم) ء المعاتى محسب مات بالظهور 
والخفاء . فالظاهم لهورالحسوس ظهروظهورالارواحبطن . والخنى خفا . الحقائق 
مطلع و خفاء التعين الاكلى الاحدى الحمدى مابعده.وذ کر الشبخر حمدالتهايضاً 
فىرواية ان للقر آن بطونالی سيعة و فى رواية الى سبءين . فقيل الظهر افظه . 
والبطن الاول معناه المتعين فى مرتبةضط النفس الامور الدنياوية بالقوةالعاملة . 
والالی‌التعدن فی‌ص‌نمه‌ضطها الامو رالاخروية فىااقوة العاقلةالنورة بنورالشرع . 
الثاات المتعين فى مرتية الروح . والرابعالمتعين فى عر تة السرالاً امی‌النی هو 
الوجود الضاف من حيث ظهورهالعينى . والخامس ذلكايضا لكن من حي ثبطونه 
الاستقرار ىف القاب القابل اتجلیه . والسادس‌ذاك ایض لكنمن حيثجعه الرحماتى | 
بين الظهور والیطون فالدائرة البرزخة الثابتةالنى هی منتهىالكمل والافراد . 
والسابع ذلك ايضا لكن من حيث احدية جعالجع للكلوهى مرتبة الاكلية . 
ولاینفتح شمة منها الا اصاحب‌الارث احمدی . اما ااسیعون‌و انعم فاشارة الى 
ان فكل بطن حراتب متفاوتة تفاوتاً بالغاً حد الكثرة لان العشمرة حد اول | 
| كثة ال حاد والسعة منتهى كثرة امهات‌الاسماءوالسعون جامع بين الحدين غعل | 
فعرف المرب ضرب مثال لتتكثيركافى قولهتعالى ان نستففر لهم سعین‌صة الاب | 
و جه فى عثل مانب المعنى فسمالله ال رحمن الرحم ب 
قال الشيخ رجه انه تسیر اافائحة مامضاه هذا : رجا البسملة التعميم | 
یی عل إن ف الاوك سس اسر SEO‏ 
ورحمتا الفاحة (احداها) للذائية الامتنانيةالتى وسعت‌کلشی ولست فی‌مقابةعمل 
او استحقاق واله الاشارة شولا قل من قبل لالعلة ورد من رد لااعلة وما 
| يتعلق رجاء ابليس على مامح (والاخرى) للششرطيةالتقيدية التى تفيض محسب 


م 
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١‏ القابايةوالاستعدادواليهالاشارة ظولهتمالى فل کب على نفسهال رحمةي فللحق سبحانه 
| باعتارها محة ذالية سابقة ومحبة صفانبه لاحقه اليهما الاشارة هوله تعالى 
محهمو حو نيه وقوله ف فاتبعوتى محبکم الله كد وقول الصديقة الصغرى 

( احبك حين حب الهوى ٭ وحب لانك اهل لذاكا ) 

( فاماالذى هو حب الهوی » ف ذ كرك اياى حين اراكا ) 

( واما الذى انت اهل له « فشغلى بذكرك تمن سو 

( فلا الحدذا و لا ذاك لى و ولكنلكا دف ذاوذاكا 4 
اذاعرف فالقصود من السماةالاستعانة بتو جهالمه ود ا مىق الام اتليس ويثفاوت 
الاستعانة حب تفاوت التو جه . فالتوجهبالذ كرالملفوظ اللحوظظهروهواول یانب 
الاحسانالمفسربقولالشيخ رحمهالّفعل مايايتى لایبنی على ماینبفی . وانم,احظط 
فان لا حظالذا کر کو نهدا ك را سنه او بروحهاو تابه الذى هوا لهيئةالجامعةبين الكل 
فاطن و هواو سط صاب الا حسان!مشارا اما مواه‌صلی الله ملم ومنت 
١‏ تراء که وهیالراقة . وانلاحظ نگل ار هواحق والمکن من حبت هويمكن عدم 
لايؤثر فهو الذاكر والذ کور لکن فیالققة لافىالصورةفهو مطلع وهومرتية 
| عم اليقين الفسر بالسكون عا غاب اقوة دايله وهی آخر مسا ب لاان وال 
م اتى الو لابه وهی مستي ةالمشاهدة ماصاة سم اق‌ق‌الرا 550 
وان باغ ذ كرالحق الىالمرتية التىسماها الشبخ الك رر حه اة مواقم انجوم‌بدرجه 
| نسان الذكر والذاكر بالمذ كور فيو امد اطلم وهذه م‌نبة حق البقان بعد 
آخر مرتبة الاحسان . و البراز خحدود والله اع اماتشل البطون التعة 
فى التوجهات على مابستفاد نِ ضر الفائحة فهو ان نوجه المشسهة الى الوجه 
الظاهر من التحلى البرزخی الکشبی الذى هو آخر مسا ای مه 
البطون توجهاختص بانسائية الامرفهو ظهر وقبلة الفوس عر لتيل الور 
فهو :طن اول لان شاه التديى اللفق هما . قال وقلة اهل الستة ر ا 
الامى ومرنیته مسا اعنى الالوهية وله تزیه لیس كله شی" و تشه اب 1 
| کانك تراه واعلی مراتبه ظاهی العماء يعت بذلك واه اعلالتجلی المطاق من | 
۱ حث ظهوره العام فهذه بطنثان اذا اعتير فى روح الاص التدييرا العام 0 
وقبلة العقول مطلقا احدية ممنى الامص من حيث استادها اله لاعن حت هو | 
| فهذه بطن ثالث لاعتار استاد فيض الکل‌اله . قالوفاة العارفين وجودمطاق 
سم 


جوز ۱۲ 
الصورة الربانية وظاهم الحق فهذه بطن رابع لاعتبار ظهور الوجود الطلق فى | 
اا لوق لاي وجود الق ف مره اطاسة ین الوجود والراتب 
من غير تفرقة وتعدید فهذه بطنخامس لاعتار استقرارالوجودالطلق ف المرتبة 
الطلقة تال وقاة الراسخین مره الحق من حيث عدم مغایرتها له و انضاف 
مظهريته التى حى آدم عليها البها ولها حضرة احدية المع فهذه بطن سادس 
لاعتارالاحدیةا طامعة للباطن والظاهی . قال وقبلة الانسان القت‌الزی‌هوا لد 
الا کل حضرة الهوية التى لها احدية جع المع النعوتة بکل صفة وان كانت 
متقابلة وبال جع بين المع والتفصیل فهذه لن سابع والله اعل لإ الفصل الحامس 
فىانتحصي لعل التفسيرفرض كفاية) وذلك لان حصيل العلوم الشرعية مناصول 
الدين واصول الفقه والفقه فرض كفاية بالاحماع وذا يتوقف عليه كالحديث وما 
لامحصل الفرض المطلق الابه وكانمقدوراً للمكلفيكون فرضامئله ۰ (فان‌قلت) 
قوله صلی اله عليدوسع للإطلب الم فريضةعلى کل مړ که رواء انس يدل على اله 
فرض عين لمامى ان حصيل العم يتوقف عليه(قات) ليس المراد ممافى الحديث العلم 
الدون بل عل الخال ای ع ما لابد لكل احد فى رعابة دیش هکم رفة الصانم 
ووحدانته ونبوة رسوله وضروريات الدين وذلك فرض عبن لکنه غير موقوف 
على عل التفسير الدون بل على دلله الخصوص او الؤال عن اهل الذ کر كا 
دل تعالى ف فاستلوااهل‌الذ كران کنتم لا تعلمون که ل الفصل‌السادس فمن 
اخذ مه التفسير من الصحابة والتابعين رضوان الله تعالی عليهم اججعين) فصدر 
مفسرى الصحابة على ابن ابى طالب رضى الله عنه ويتاوه عبدالله بن عباس 
رضىالل عنهمافقد روىقال مااخذت من تفسير القرآن هن على ابن انى طالب 
فهو یمه وكله وهوالذى قال قبهالرسول صل‌الله عليه وسل (اللهم فقهدفالدين) 
وحسبه ذلك . ويتلومعبداللهبن مسعود وانی بن کب وزيدين ثابت وعبدالله بن 


مرون‌العاس . وكانعبدالتهين مسعود قول‌نع ترجانا لق رنعبدالت عباس . 

وکل مااخذ من الصحابتفحنتقدم . ومن البرژین فالتابمين الح البصرى 

ومجاهد وسعيدين جير وعلقمة ويتاوهم عكرمة والضحالا وقد اخذعن إن جير 

| ولاق ابن عباس . واماالسدى فكانعامى الشمی يطعن فيه وفىابىصاطبالتقصير 

ف‌النظر . ممل التفسير عدول کل خلف عن ساف والفوا فيه كمد الرزاق 
( والفضل ) 
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| والفضل وعلى ان ابن ای طلحة وغيرهم ثم دين جریر الطبرى جع اشتاتالتفسير 
| وشفاء اتاس فی‌الاسناد . ومن‌البرزین‌فی المتأخرين ابو اسحاق الزحاج وابو على 

الفارسی واما ابو بکر E EN‏ کت امااستدرك الناسعليهما . | 

وعلى سنهما مکی بن ای طالب وابوالماس الهدوی وکل متقن مأجور جزاهم | 

اله عنا خبراطزاء كذا هک الاصفهاتى ره ابندوروىعنه انه OE‏ ۱ 

فوجدت ان کل مااخذه اخذه من نفسير الزجاج | 


1 خاعتایاب‌ق‌اتنیه على حقائق‌الادراك واقسامه‌وطرقه یوم 


اع انها ا انيات الق حصل انفس انفها لاصورها 
تكون بديهية وغنية عن ١‏ اتعریف فلا محتاج الا الى تنه مخلصها عن راع | 
الوم ویدفع اشتاه الالفاظ الدالة عليها ان ای لفظ وضع لاى معنى منها 
فتعاربشها افظلة . اما (الادراك) ففى اللغة اللحوق‌قال تعالى 2 احاب موسی 
انا لدرکون که وتدارك القوم تلاحقوا قال تعالی 4 حى اذااداركوا فها جیما 
| وف العرف عثل حقيقة الشی؛ عند المدرك بشاهدها ما به يدرك ولان التعريف 
لفطى لم تحاش فيه عن ايراد المشتق فىتعريف الشتق منه لان الغرض تعين ا معن 
امعان عن سائر الصفات! انفسانيةوحاصله مثل الحقيقةعلى وجهالمشاهدة . وللتمثل 
اقساملانالمدر كه امانفس المدركاوغيرهاغير خارج عنهاا وخا رجاماديااوغيرمادى.فادراك 
| الاولين محصول نفس حقيقتهما عند المدرك لكن الاول بدون اطلول واثای 
بالملول وادراك الاخيرين حصول مثال الحقيقة سواء استفيد الادرالامنالخارجى 
او الخارجى من الادراك لكن الثالثك بحصول صورة منتزعة محردة عن المادة 
والرابع بع احج الى اننزاع . فاتمثلهوالحصولبسفه وذا فىالاولين اومثاله وذا 
۱ رن . وقولهعنده يشملغير الخلول والحلول فىنفه او فى آ له . وقوله 
مابه يدرك بشمل‌الذات والآلة . والمشاهدةايضاالحضور لکن لیس‌الراداحضور 
تون بل الحضورعندا !نفس بواسطة الحضور عند ال لة . (وتقسيمه) ان الادراك 
بالمشاعى الخجسة الظاهرة . احساس‌ومردا عنالغواشى الغريبة واللواحق المادية | 
| الى لانكو مةلاھتەعن ماهته‌تعقل . وللمعتىا لز التعلق بامحسوسنوهم . 
وک مكتفا بالغو 


اشى الفريية 5 واللواحقالمادية نخيل . والفرق انه لابشترط فه‌حضور 


EF 
الادة بالنسسةاخاصة لاف الاحساس . م (اامی) قد رادبه‌مطلق‌الادراك وقد‎ 
حص بادراك مالس محسوس . وهم با معنى الاول‌تارةالی التصوراعن مال بلحقه.‎ 
حكم بننی او اثبات والى التصديق وذاما لحقه هو وتارة الى التصور الساذج‎ 
والى تصور معهتصديق اى حكم فالاولفىقولك الباض عرض ان صل ف‌الذهن‎ | 
صورة هذا التأللف والثانى ان حصل ان هذه الصورة مطاقة لا فى نفس الام‎ 
اى النسبة الحاصلة فى الذهن عند اعتبار نفسها تصور وعند اعتبار الذهن معها‎ 
تطيقها لا فى نفس الام‌تصدیق . ثمتلك النسبة باعتبار عرروض التطيق لها اما‎ 
جازم ای مانع احمال النقيض فان كان مطابقا للواقع وم يقبل التشسكيك فيقن‎ 
وقد مخص العم به وان قله فهو الاعتقاد وان يكن مطاقا فهوالاعتقاد الفاسد‎ | 
والجهل الم رکب . وکلاقسمیالاعتقادیسمی‌تقاید. . اواما غيرحازمفتساوىالطرفين‎ 
شك والراجح طن والمرجوح وهم . وقدبطلق!اظن على الاقسام الثلالة الثقاببة‎ 
للبقين اعنى قى التقابدوغير ال ازم . وقديسمى الظن المتاهى فىالقوة علماً‎ 
وبالعکس تال التآمالی الذي نيظون انهم‌ملاقواربهم که قبل اىيعلمون .مظن‎ 
اما فىاصولالدين او فىفروعه والاول مذموم مطلقا والبه الاشارة بقوله تعالى‎ | 
ان تتمون الا الظن وان الظنلايغنىمنالحقشيثاً . ولا قف‌مالیس لك بعل‎ | 
انهم الا یشون‌کهواانیان کان عن امارةقوية بيناعتبارها فىادولالذقه كظن‎ 
المتهد غير مذموم او عن امارةضعفة فذموماليه الاشارةبقولهتعالى وإيايهاالذين‎ 
آمنوا اجتنبوا كثيرامنالظنان بعضالظن امک واما (الفكر) فیطلق تارة على‎ 
حركةالنفس بالقوة المتصرفة التى الها الطن الاوسط من الدماغ ابة حركة‎ | 
كانت فان كانت ف‌المقولات فیسمی القوة مفكرة وان كانت ف اعوسات تسى‎ | 
متخيلة وفعلها خلا وهذه الحركة واقعة فى مقولة الكيف لانها فى الكيفيات‎ | 
النفاتية بارتسام الخزونات الاطنة عند الاستعراض كهى فى الكيفيات المحسوسة‎ | 
| فلاحظةاانفس الامور عندالاستعراض نظروالحركة فيها فكر واتلازمهمااطاق‎ | 
اسم احدها على الا خر . وقديطلق الفكرعلى حركى‌النفس مبتدئة من‌الطالب‎ 
الال مسادى وراجعة الها وهذا المعنى هو الذى يتوقف عايه العلوم الكسيية م‎ | 
| الشعورادراك بغير استثبات وهو اول وصول العم الى النفس وکا ه‌ادرالمتزازل‎ 
| ولثالا سدالى الله قال . والتصورحصول الصورة . والحفظط صو لهاوتا كرفا‎ 
بحث)‎ ( 


| میت لو زالت عکنت النفس من استرجاعها ولذا لابسمى عل الله حفظا لان 
۱ الاحتباج ای الا کد ف محوززواله . والتدکرمحاولة النفس‌استرحاع الصورة 
الزائلة . والذ کرصولها بعد الاسترجاع . والمعرفةقبلهى ادراك از باتو الل 
ادراك الكلنات وقل‌هی التصوروالعم الاصديق وقل‌هی‌ادرالدا لشی" ثانا بعدالغفلة 
| ولذا الاشالالله عارف ٠‏ والفهمتصور الى ما دلعليهعبارة کانت‌او خط اواشارة 
او غيرها . و الافهام‌افادنه ومحصله للغير . والفقه الفهم ثم خصبه‌عل الشریعه 
ثم خص به العم بالاحکام الشرعية الفرعية عن ادلتها التفصلية وقيل الفقه 
الم بغرض الخاطب من خطابه إذلك قال تعالى فى كفار قريش 8 لا يكادون 
فتهون قولا که ای لاعفونعلالقصود الاصل من التكليف الشسرعى . و (اامقل) ۱ 
قل الع صفة الحسن والفح للع بااضار و الشافع وقل غر رة بلزمها 
الم بالضروریات عند سلامالا لات ای‌الشاعرالظاهیة والباطتة . والغريزة 
والطبيعة والقرحةهىالسحة الى جبلالانان عليها . وقدبطلقالعقل عل‌التمقل 
بالمعنىالسالف وعلى اوه الجرد الذى لايتعلق بالجسم تعلق الندییر والتصرف 
وعلى قوی التفس التى لها محسب تکمیل جوهرها کالقوة التى بها تستفیض | 
الملوم وهی العقل النظرى النقسم الى اربع كالعقل الهیولانی و العقل باللكة | 
والعقل بالفعل والعقل المستفاد وتعاريفها مشهورة والقوة التى بهاتصلح احوال 
الدن عقل عملى . واللب هوالعةلاخالصعنشوب الوهم . والدرایه هىالمعرفة 
الخاصاة رضر ب من الح لکتقدی المقدماتو استعمال الرويةولذلك لا بطلقعل اللّتعالى | 
۱ لامتاغ الفكر م (الحكمة)اماعلميةو هیال بالاشياءعلى ماه عليه وسملية وهی سمل ۱ 
| على الوجهالمصليح . والعلیةانکانت علماعالایتعلی) لعمل فهی‌نظرةوانکانت علماعا 
| يتعلقبهؤعمايةايضا . وقلالحکمة الاثيان بل لهعاقةحیدةوقیل‌هی‌الاقتدا ,بالق 
سبحانهفىالساسة هدرالطاقة البشرية وذلكان محتهدفی ازيتئزه علمه‌عن الجهل 
وفعله عن الور وجودمعن البخل وحلمه عن السفه . والیقین العالحاصل بعد | 
الشك ولذا لاشّال تقنت وجودى وان المماء فوق ولذلك لا وصف الله سحانه 

| به . والذهنهو الاستعداد التاملادراكالعلوموالمعارف بالفكرالسالف وهوالجارى 

۱ حرى التضرع الى.اللفىاسترسال ١أعلوممنعنده‏ وذافىالتصديقات لا تالا عتوسط 


| معلوم بين طرف مطلوب مجهول ولذاك التوسط نسبة الى الطرفين بها حصل 


زج هط 


مقدمتان للالبات كالشاهدين . فحصول هذاالتوسطفلفی بسرعتحدس. | 
والذكاء شدةالحدس ویطلقعل قوةالذهن ايضاً . والفطة التنه لئی"فه خفاء 
كالاحاجى والرموز . والخاطرمايحضرفىالنفس ند التوجه اليمولكون النفس 
محلا الخواطر سميت خاطرآنشمةللمحل باسم ال حال . والخيالهوا لصورة الباقية 
عن المحسوس بعد غته عن الحس ويقال للصورة الخاصلة فىالقوة التى الها 
مؤخر البطن الاول من الدماغ وقد يقال لتلك القوة ايضا وطيف الال مجیثه 
فى الوم او مرادف له کا قال 
( ماسرت الا وطيف منك یمحی 8 سری امامی وتأوياً على اوی 4 

وطیف من الشیطان لم نه واللمم E‏ ول اه ناس جر 
غير مواقعة . والبديهية |ام الحاصل لا بسبب الفکر والاواياتالبديهيات . والروية 
التفكر الا وقل ما کانمن العرفة‌مد فكر كثير . والكبس خلاف الق 
والق قلة العقل وقل الكياسة : مكن الفی من استباط ما هو انفع قال 
صلی الله عليه و سم ف الكيس من دان نفسهوعمل لا بعد الوت که والخير العم 
ا التوصل بالتجربة والفير العالم ويمعنى الابتلاء ايضا كالخيرة قال 
۱ ( قد 0 الاخبار قبل لقاله ۾ ولا التقينا صغر الخير الخبر 4 

ومنه قول الى الدرداء رضى ال عنه وجدت الناس اخبر تقله بريد اذا خبرتهم 
قلتهم فلفظه امس ومعناءخير . وقبل الخبرغنارة المعرفةمن قولهمناقةخبرة ای‌غنبرة 
اللبن . والرأىاجالةالخاطر ف المقدمات!اتى برجی‌نها انتاجالطلوب وقد يقال القضيه 
| امستتحةوالرأى للمفكر کل الصانع و الفراسةهى الا سّهدلالبالخلق! لظاهم على الخلق 
الباطن ففىالحديث #اتقوافراسة الم من فانه ينظ بنور ال وفىااقر آن لإسماهم 
| ففوجوههم»ان فى ذلك الآ ياتللمتوسمين 4 واافراسةمن فرس‌السیم‌فهواختلاس 
المارفوذلك ضربان‌ضرب من‌الوحی‌وایاهعنی‌صل‌الله عله وس ۳ «انفامتى 
محدئین وان عمر هنهم كه ويسمىذاك ایضا النفثفالروع والضرب الثانى مایکون 
بصناعة معلمة وهو الاستدلال بالاشكال على الاحوال الاطنة قال اهل العرفة 
فى قولهتعالى فون كان على من ر به ویتلوم‌شاهدمنه که آن‌النه هو القم الاول 
۱ وهوالاشارة الى صفاء جوهر الروح والشاهد هوااقسم الثانى 


e ۱۷ در‎ 

مز الاب الثاتى فا يتعلقبوجهالحاجة الی‌علا لتفسير وفه‌فصول هه 

۱ (الفصلالاول) انو جهالحاجةالى عل هو جهة مطلو يته وذلك فی لعلوم! لنظربةاعنى غير 
| الآ لبة کونهامطلوبة لذاتها . وف العلومالآ لة كوتهاوسلةالىالمطلوب لذاته . ,کون | 
ال مطلو باه ایکون اش فه . وشرف‌العلو العناعة . اما لشرف موضوعه‌کان 
صناعة الصباغةالتى موضوعهاا واهر! لنفيسةاشر ف من الدباغةا نی موضوعها الجلد ۰ | 
وامالشرف مقصوده م ان الطب القصود به افادة ااصحةلندن الانان اشرف 
من الكناسة المقصود بها تنظف الخلاء . وامالشدة الحاجة اليه کاانالفقه لاله 
يحتاج اله كل الماد فىانتظام صلاح العاش وفلاح المعاد اشرف من الطبالذى 
محتاج اله البعض فى بعض الاوقات . ووجوءالحاجة الارنمةمعتيرة فى علا اتفسير. 
اما اعتار جهة آلته من وجه فلکونه محل استنباط العلوم الشرعية عن آخرها 
المظلوبة بالذات . واما اعتبار جهات نظریته فلشرفه اولا شرف «ونوعه وهو 
القر آن الذىهو ,نبوع کل حكمة ومعدن کل فضاة کا سفصل اداته ومحصل بها 
مت 0 شرف تخود ی مر حول الک الب ترالنتبنوالرصرك 
الى السعادة الا خروية الابدية التى محصلها اربعة كاذ کر فيفصول الد7 قى سرور 
| لامر له وصة لاسقم معها و غنی لافقر فيه و حيوة لاموت,مدها . ونائا لشدة 
الحاجة اله لان کل‌کال دی او دنياوى عاجلىاو آجلی مفتقر الیالعلوم الشمرعة 
| والمارف الديثيةومدارها كلهاعلى العم بکتاب الله الذى طلايأتيه الباطل من‌بان 
يديه ولا من خلفهه حتىقيل فىتفير المكمةفىقولهتءالى ۶ ومن یت الحكمة 
فقد اوتى خيرا كثيراً ‏ انهاتفبر القر آن . ,رویعن‌عل بن ابىطالب رضىالله 
| عله انه وصف حارین عبد الله بالمر . فقال‌رجل جعلت فداك تصف حابرا ال 
وانت انت فقال انه كان يعرف تفسیر قوله تعالی ان الذى فرض عليكااقر ان 
لرادك الى معاد ولاکان‌الاعس هكذا ناسب ان نعقب هذا الفصل بفصلفىفضل | 
مطلق العلم ال نی الذى مناطه التفير ثم عا ف‌فضل القر ان وسورءواهلهوثلاوته 
وتعايمه فقول لا الفصل الثانى فى فضل الم ) فضله يدل عليه الكتاب والسنة 
والائر والمعقول (اماالكتاب) فنه قوله تعالى « شبدالته انه لااله الاهو والملدكة | 
واولوا لمم كحي ث بدا تفه وتی علائئكته وثاثباهل لعلو ناهيك بهذا مرتبة "أ وجلالا" 
ومنقبة وملا وقوله تعالى 9 يرفع الله الذين آمنوا شکم والذين اونواالعم درجاتکه 
[ تقرالفاحه للمولىالفتارى 6 م#) 1 


از ما م 
قال ابنعباس رضیانعنهما الما فوق المؤمنين سبعمائة درجتماین لدرجتین 
مسيرة حخسمائة عام واعل انامه تعالى فضل العلما ء بهذه الا ية علىكل المؤمنين 
اعمومه فیکونون‌افضل من موع الغرق الثلاث الفضلين بدرجات فىالقر آن على 
غيرهم (احداها) اهل بدر فىقوله تعالى ق اتماالمؤمنونالذين اذا ذ كرا وجلت 
قلوبهم الى قوله لهم درجات عند ربهم که ( وثانيها ) انجاهدون فى قوله تعالى 
م وفض لاله اجاهدين على القاعدين اجراً عظما در جات كه (وثالثها) الصالحون 
فقوله تعالى عومن يأته مؤمنا قد عمل الصالحات فاولئك لهم الدرجات العلى»» | 
وال ات الدالة على تفضل اهل ال كثيرة ثل 8# هل يستوى الذين يعلمون 
والذين لابعلمون . قل كف بالله شببداً بينى وینکم ومن عنده عل الکتاب . 
وما يعقلها الا العا مون که (واما السنة) فا کنر . منها حديثابىالدرداءرضىالله عنه 
| المذكور فىحسان المصابيح 3 من ساك‌طربقا يطلب فيه علماً سلكالله بعطريقا 
۱ من طرق الخنة . وان اللشكة لتضع اجنحتها رضاًلطالب الم . وان العام لستغفر 
ا له من‌فی‌السموات ومن فالارض وا لحتان‌فی جوف اما ۰ . وان‌فضل العام على العابد 
| كفضل القمرابلة اللدرعلىسائر الكواكب . وان‌العلما ء ورثة الانساء . وان 
| الانباء يبوروا ديناراً ولا درها واعا وروا الم فن اخذه اخذ حظ وافر که 
وه لطائف من وجوه (الاول) ان‌سلول طریق الل مجازی إسلوك طریق النة 
لان سالك طريق الم قاصد حضرة'الاسما ءوالصفات‌السیات بالبروت‌واللکوت 
الاعلى والاسفل فىطريقهفاذا كان و بوم‌تبلی السرا ره يظهرانذلك الطريقطر اق 
المنة وانه عابر على اللكة واجنحتها (الثانى) ان تشكير طریقا فيد ان واحداً 
من طرقه كاف لذلك فتعدد طرق الْنة حسب تعدده وانه ای طربق كان من | 
طرق العلوم الديئية اذ ماد شارع الدين طرقه غير ان مانب العوض يتفاوت | 
حسب مراتب المعوض لكن عدلا وقد قالالشيخ الكبير رحمدالله العدل لابغلب | 
الفض ل كمكه (الثالث) ان‌استنادا لساوكالجزائي فی‌قوله صلی اله علبه.و سل لوسك الله 

که الى اسم الجلالة الذىهو الاسم الستجمع لسائر الاسم ء يفيد ان شرف العم 
| یستیم شرف سائز الصفات والکمالات لاه اقدمها والزمها للذات واقربها 
| للاقتضا ات الی‌علها جرت مشبثة الله تعالی و سائر الکمالات تانعة لموظاهیة 
بحسبه حتى ان الحبوة شرطه لاسبه (الرابع ) ان وضع الملائكة اجنحتها ذکر 

فه وجوه اربمة فقبل بصح ان يكون حقيقة ویراد الكف عن الطيران حين 


IES f 


یتزلون لسماع الذ کر وذلك لنزول السکنة بنزو لهم وهو 


| السكبنة التى ينزلها الله غوف قلوبالمؤمنين لبزدادو!عاناگه مفسرة بطمائينة القاب 
| كشاهدة المعلوم,اليصرالحقيق الذىسمىالّتعالىفاقديه عا وهوالذىيبصربه ايات 
الوحدانية ولا شك ان الطماننة بوحدة الحق رضاء به او يراد بسط التاح 
لبحملوه عليها ويباغوه حيث هصده وصنيعهم ذاك‌امان‌الدنا اوفىالا خرة اوفيهما 
حمبعا . وان يكون نجازاعن التواضع كاهو كذلك فىقواهتعالى إوواخفض جناحك 
للمؤ منين ¥ ای واضع لهم اوعن العونة و تسیر الى فطلب العم . واعل ان 
هذا لیس لكل طالب عل دری بل‌لن طلبه ليتفقه فىالدين واينذر قومه اذا رجع 
اليهم ای طلبلاصلاحتقسه بالعم و العمل ثم لاضلا سا ترعبادانبلا رشادلا لامقاصد 
۱ الدنية! لثلاثة من المفاخرة والخنلاءعلى! لعلما ا والمجادلةوالمر اء مع السفها . ا وايصرف 
وجوه الناس الهبااتعظیم والاطر ام حدیث کب ن‌مالك رضی‌الهعنه انه‌صبی الله عليه 
وسل قال لمن طلب العم ليجارى به العلما ء او ليارى به السفهاء او ابصرفبه 
وجوه الاس اله ادخله الله النارك (الخامس) استغفار من فىالسموات والارض 
للعام ظاهى فیالمقلا ء حقيقة وفىغيرهم از لکن لیس هناجع ين اطقبقةوا لجاز 
عند من لابقول به . اما لاله حقيقةفى الكل كالتسبيح والتحميد فى قوله تعالى 
وان من شی الا بسح حمده ولكن لاتفقهون تسببحهم که واما لان فيه 
عموم الجاز وهو ان یکتب الله للعالم مغفرة,عددكل منهم وسببه وحكمته ان‌صلاح 
العام بالعالم وما من‌شی" من العالم الاوله مصلحة معقودة بالعلم لان بركةعلمهوعملة 
وارشاده وفتواه رحمة للعالمين . قال انو الدرد اء فها يروى عنه ترکنا مد صل الله 
| عليه ولم ومامنطائر بحرله جناحه الا اذكرنا منه علماً فكتب الله علىكل نوع 
| نها لطالب العم استغفاراً جزاءله عنها (السادس) ان تخصیص اليتان بالذكر يعد 
| التعميم تیم كذ كرالرحيم بعد الرجان‌ووجهه الاشارة الى انه كاانالمطر والخصب 
| بركة العلمآء حيث قال صلى الله عليه ول 98 بهم يمعارون وبهم رذقون که 


فسش مالا محتاب الىالمطر .لاستغراقه ف‌الاء کاطیتان ببركتهم ايضاً والتحقيق فيه | 
| وال اعلم انالا ء مظهر الم کا ذکره الا رحمهم الله فىقوله. تعالى و فیها 


انهار من ما ء غير اسن که واذاك ‏ كان عرشهعل الا ۰ وقد قال الله تصالی 
يۆ وجملنا من الا هکل شى” حى که وع بذاك ان اللي مناط الکل‌وبه صلاحهم 
وعلى طقته غدوهم ورواحهم فافا حقق ظهوره ,ترشح الى تخورالستمدین 
| محوره ثم يعود الی‌صاحبه کته لا عل فى قاعدة الفيضانه دائرحركته (السابع)ان 
تشبه العابالدر والمابدبالكواكب اشارةالى انتحليتهمبالانوار بعد تحليتهمبالاستغفار 
غالةجداً وبالغة حداً هو بالنسة الى انوارالمادةا كلها واتمها وهی كالفائضة مه | 
| دان ليكن فىنفه ذاتياً بل مستفاداً من نور النبوة وشمس الحقيقة استفادةتور 
ا القمر من ور القمس ۰ داعم ان العام الفضل لبس المعطل عن العمل والعابد | 
| الفضل عايه ليس العاطل‌عن العلميل ان ع‌ذاك غالب على عله وعل هذا غالب أ 

على علمه واوضحوا ذلك بان المراد بالعلم البالغ درجة الفتوی الآ ی عا وجب 
| عليه فقط وبالعابد الذى يعرف الفرائض والسان ول يبلغ درجة الفتوى ويمكن 
| ان قال المراد بالعالم العالم محقيقا او العا بالله و بلزمه العمل وبالعاید العابد تقلدا 
| ولايلزمةالمم . الاول يدل عايهقوله صلى الله عليه وسل فى حديث ابى امامة الباهلی 
| رضى انّعنه فل فضل العام على المابد کفضل على ادناک که وناهيك فضلا 
| مر . قال حمودءنعلى القاشانى فى لباب قوت القلوب ان هذه الفضيلة امالصاحب 
| عل الوراثة وهو العام با الدال عايه واما لصاحب عل الدراسة لكن لامطلقا بل 
| اذا طلب بعلمه عملا يتقرب به الى مرضاةاللهتعالى لالصاحب سار علوم القتا 
والاحکام بدلل وصفه بانتاج الخشية والاضوع والا لزم الما بالسع والشری‌ان 
ا بقتى الال فعمل ,علمه ولیس كذلك بل قد پروی فى كراهته میک 
| تم قال الحاصل من اقوال السلف ان العم الذى هو فضلة عل المعاملات الذى 
يستعقب الاعمال القلبية و القالية وعم المكاشفات الذى هو ثمرة المماملات وما | 
سواها من عل الفتاوى وعل المعاملات بلا حمل فهو غير فضياة بلحمة على صاحبه | 
(الثامن) کون «الملما ء ورنة الانیا .که وميرائهمالعلم دليلانهافضلمتاع بتىمن | 
افضل مخلوق لکن فه‌نکتةهی‌ان البراث لایراد لذانه‌بل للانتفاعبه شرف‌الانفاع 
فانمایکو نالل مير ائهم انلو عمل به وعل الثرکاهوحالعرالانیا ء وقديروىعن الاتجيل | 
| من عم وعمل وعم يدعى فىملكوتالسموات عظبا» هذا اتموذج منتحقبق | 
| احاديث المصابييح ىباب فضل العلووعليك حقيق غيره حاحا وحس‌انا . اما من | 
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غیره‌فیروی قوله‌ص‌النه‌عله وس و يوزنيوم القيمةمداد الملما مودملشبد اه که 
| وسرء ان کلا منهما مصبوب ف الله ومسكوب فى اعلا ء كله اقداماً اواعلاماً 
فلاغرو ان تجوهرا ویمودا الى صاحبهما اكراما و اعظاما وقوله صلی الله عليه 
| وسل ف من تفقه ودين الله كف الله مه ورزقه من حيث لاختسب 6 وسره 
| ان منى التفقهالاعىاض عن مشاغل الدنيا بالتوكل على الله م ومن يتوكل على الله 
| نهو حسبه ‏ وانه مجاهد فمود اليه مه لقوله تمالى فو ومن جاهد فا جاهد 
لنفسه ‏ وقوله صلىالله عليهوسم ف اوحىالله تعالى الى ابراهيم ان علیماحب کل | 
| عا که وسره اجر آء سنته على ان الناسبة مدارالميل والودة كا ان المايئة مدار | 
الغض والردة . و منشاؤهاحامليةالانوار الآ لهية او الظلمات الامكانية . وسبب | 
| اتفاوت فهما امس ان احدها القلة او الكثرة فى الوسائط ووجوه الامكان . 
| وال خر مقدار التخلق باخلاق ال الداخلةحت‌وسم‌الانسان وقوله صلی الله عليه 
| وسل ا صنفان من امتی ان صلحوا صلح الاس الام آء والفقهاً ء 4 و سره | 
ان الصلاح اولا بالتخلة عن تسویلات الشيطان ووازع السلطان فى ذلك اقوى 
من وازع البرهان . وثانيا بالتحلية بدلالة طريق الرحمان . امالإنياعدء فضل 
الان بكشف ااعيان والا فيقوة الدليل والبرهان وقوله صلىالله عله وسلم فو اذا | 
انی على وم( ازددفيه عامایقررغی الى اله فلابوركلى فيطلوع شمس ذلك اليوم که 
وسره سر قوله صلی‌الله عليه وسل فها بروى هل من استوى يوماءفهو متبون & | 
| وذلك لان الثى” فوت بفوات مقصوده ومقصود الخلقة الم كا فسر قوله تعالى 
وما خلقت الجن والانس الا لبدون که قولهم ای لبعرفون والخلقة متجددة 
| یکل يوم لقوله تعالى يکل بوم هو فی‌شأن‌که وقولهتمالى و بل‌همفی لبس من 
| خلق جديد که وقوله صلى الله عليه وسل هو بشفع يوم القيمة لاه ناه ثم 
العمل ء ثم الشهد آء . فاعظم يمرتبة العو التىهىتلو البوة وفوق الشهادة م وسره 
ان الله تمالی امرهم بالاجتهاد فاجتهدوا وليس بحيث یمود منفعة الاجتهاد اله 
لانه عنى عن العالمين بل الى عباده فظهر هذا السر منهم فى الشفاعة بوم تبلى 
السرائر بتقديم ماهو الام فعا فالاعم وقوله صلى الله عليه وسل ف ما عبدالله | 
| بشی* افضل من فقه فى الدين ولفقيه واحد اشد على الشيطان من الف عابد ۰ | 
ولكلشى* عماد وعماد الدين الفقه » وسره ان‌الیبت لام بهم الابالعماد قن بيده 
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الشماد اشدعلى طالب هدمه واجد هن خر فا سده وتشدید 5 وقوله ۱ 
صلى الله عليه وسل ف يبعث الل العباد بوم القيمة ثم يبعث العلما ء ويقول يامعشر 
الما ء الى لماضع علمى فیکم الالعلمى بكمولماضععلمى فكم لاعذبكم اذهبوافقد 
غفرت لکم 46 وسره ماص فىقوله تصالی انی عل اح ب كل علیم ف واما الاثر که 
| فنه قولجمرينالخطابرضىالله عنه (ايهاالناس علیکم بالعم فانههرداءحية فن‌طلب 
بابا من العم رداه برداثهفان اذنب‌ذنبا استعته لثلا يسلب رد اه ذلك) (قات) رداء 
| الحبة شمول عراتها واحاطة بركاتها اياه ومن حملتها الاستعتاب المذ كور . واما 
| جعل هذا الشمول جزاءلطلب باب من الع‌لان المشيثة الآ لهية جاريةعلى موجب أ 
قوله صلى الله عليه وسم حکایة" عن الله تعالى يمن تقرب الىشيراً تقربت اليه 
ذراعاوءن تقرب الىذراعاتقربتاليهباغا ومن‌انانی نی ته هرولد" وقداجموا 
ان لاتقرب الحالته الا بالعلم فلع ی ا عه تکل با کل راسم 
| خر من المال العم يحرساكوانت تحرس الال . وال حاک والمالحكوم عليه . 
, امال سقصه النفقةوالعل يز كواعلىالانفاق ) وقولهرضى الله عنه (العإلم افضل من 
١‏ الصاتم القائم .المجاهد ). (قلت) وذلك لان العم روح العمل ومن شان البدن ان 
ا بحرسه الروح وحکم عايه ولایساویه البدن وجه . وقوله رضی الله عنه ۱ 
| ما الفخر الالاهل العم انهم ه عل الهدى ل ناستهدى ادلاء ) 
( ووززکل امرئ'ماكان نه ٭ والجاهلون لاهل العم اعد اء ) 
| وقول ابن عباس رضىاللهعنهما (إتذا کر العلنعض ليلة احبالىمن احباءها . وقول 
۱ بنسعودعليكم بالمإقبل ا نيرفع ودفعهان يهلك رواتهفوالذى تقسی بيده ليودن | 
| رحالقتلوای‌سیلاله‌شهد اء . انيبعثهمالله علما ملاراوامن کرامتهم . وسره ان ۱ 
الشهادة عمل والعلم روحه حتى لوقاتل ليقال انه جری" وقتل استحق النار ) 
وفه كثرة عظيمة من ارادها فعليه بکتب الاخلاق ( واما العقول ) فن وجوه 
(الاول) ان الم خاصية بهامیز الانسان ومزیته على سائر الحبوان والانسان‌انسان | 
ما هو شريف لاجاهوهو ال لاغيرءفانا لخخل اقوی والفیل اعظموالسبعاشجع | 
| والقر اكثر اكله” واخس المصافير اقوی جاعا ( الثانى ) ان الم غداء القاب ۱ 
حتی قال ابن المبارك لقلب (اذا منعمنهالحكمة ثلاثة ايام يموت 6 واقدصدقلان | 
حبوة القلب به فالجاهل مريض وموته لازم لكنه لابشعر به لان شغله بامى ٠‏ 

(الديا) 
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الانيا ابطل ١<ساسه‏ كا ببطل غلية الخوف احساس ال الجراحفاذا حطالموت عنه 
اعا ء الدنيا احس بالمهولاستفعه . فقدتال على رضى الله عنه لاس نيامفاذامانوا 
هواک (اثالت) دليل الامامالشافی‌علی شرفه انكل من نسب المع اليه ولوق | 
شى” حقير فرح ومن ان عنه ترح (الرابع) انه فضلةعلى الاطلا قاذ فالله تعالى ٠‏ 

وصف کال وبه شرف اللتکة والانيا ء والكيس خير من الايد (الخامس) ان | 
| الثنى* النفيس المرغوب فيه اما مطلوب إذاته كعرفة الله تصالی ولذة النظر الى 
وجهه الكريم . واما مطلوب اغيره كالدراهم والدنانر فاجما لولا قضاء الحاجة 
ما بتقد يران تعالى حرا نلا منفعةفیهما کاطصاء . وامامطلوب لذاتهو لغيره كسلامة 
الدن مطلوب لسلامة عنالالم وللمشی والتوصل الى الحاجات ٠‏ والعم من قبيل 
الثإلك لاله لذيذ فىنفسه ووسياة الى سعادة ال خرة الابدية الى هى افضلالمطالب 
فا لابتوصل اليه الا به وهو العم افضل الاعمال (السادس) فضيلة الى“ شرف 
عرته وثمرة العا القرب من رب العالن والا لتحاق بافق الملائكة و مقارنة الملاء 
الاعل ها ال خرة . وامافىالدنيا فالمزوالوقار وتفوذ الحكمعلىاللوك والکاد 
۱ ولزوم الاحترام فطاع الاخبار و الاشرار حتى ان اغبا ء التردواجلاف العرب 
| ,صادفون طباعهم مجبولة” على لوقي شبوخهم لاختصاصهم يزيد العلوم التجربية | 
| بل البهيمة توقر الانسان لشعورها يزه بكمال جاوز لدرجتها (السابع) ان لذة 
۱ العم عقاية فهى اعظم اللذات کا انام الجهل اشد الآ لام وذلك لان اللذة ادراك | 
| ونيل من‌احد لوصول ماهو کال وخيرعنده من حيث هوكذلك فالکمال وال ˆ 
للذة کال فة والشر للام فانالماسب الاق لاشی" من حيث مخرجه منالقوةالى 
الفمل کال ومن حت انه مؤثرله خير اما الالتذاد فبختص باعتقادگالته وخبربته 
| وکذا کون الخافى آفة" وشراً والتألم به . ثم قد حتاف الخير والشربالقياس الى 
| القوى فلخير عند الشبوة كالطع والملبس اللاعین نيل وصوله لذةشهوانية وال | 
عند الغضب کالغله نيل وصولها لذة غضية والذىهو عند العقلخير وکال‌وهو 

الحق لمتقدفیکمل الانسان بهحسب القوة العمل ة يثمرقبل الموت من جهات مثل 
۱ تهذیبالظاهرباستعمال الشسرائع الحقة و خی الباطن‌عن الاخلاق الذسمة وله |" 
| بالاخلاق المياة . كمال الشهوة ان بتکف العضو الذائق بكيفية الحلاوة | 
مأخوذة عن مادتها وكذا اللامس والمبصر والامع والشام . و کال الغضب بان 


اس اه 
| بتكيف الفس بكبفية غلبة او شعور تأذ محصل للمغضوب عليه . وکال الوهم. 
| التكيف ببيئة مایرجوه‌ویذ کره وکذا سار القوی . وکال النفس الناطقة العاقلة 
انتم الح قتعالى قدر ماعکنه م تم الوجودات‌علما حرداً عن الشوائ‌الوهمة 
| والخخالية والحسية وبمذا الکمال تصير مطمثة مخاطبة بقوله تعالى « باايتها | 
النفس المطمثة ارجیی‌الی‌رك راضبة مضه" فادخلى فىعبادى وادخلى جلى 
وما ساف هو الکمال الحيوانى وذا شوب كله مخلاف الادراك المقلى . اذا 
عرفت هذه القدمات . فنقولنسة اللذةالى اللذة نسبة المدرك الى المدرك و نسة 
الل والادراك الىالتيل والادراك فنسة اللذة العقلية الى سار اللذات نسه جلة 
الق تعالى واللاء الا على والكروبيين الى نيل كبفية الحلاوة او ااغليةاو | 
الرحا ء فلاشكان اامقاية اعظم‌واقوی‌من‌ساثر اللذات . قال‌الامام‌الرازی رحجهالله 
مآل الشارب وال كل الى المذرة ومال اللایس الى متاع الزابل وما ال الا کج 
الى لذة ساعة رما اورت حزنا طوبلا" و حاصلها نطفة ماء مهین و مال اللذة 
العقاية ایا يوة الابدة #فىجنات و نهر مقعدصدق‌عند مايك‌مقتدر که وعن 
معاذين جبل فود ف العم والعلماء به قال تعاموا العم فان تعلمه لله حسنة 
وطله »عادو مدارسته تسح . و البحث‌عنه جهاد . وتعايمهمن لايع صدقه . و 
لاهله قربة . وهوالانس‌فی الوحدة . والصاحب‌قیالوة . والدلیل على السر اء 
| والضر آء . والوزيرعندالاجلال . والغريبعندااغرباء . ومناد سیل‌الی انة . 
7 برفع الله به اقواما فيجعلهم فى الخير قادة وهداة يقتدى بهم ادلة“ فى الخير بقتص 
]نارهم و یرمق احمالهم وشدی فعالهم وينتهى الى ارام ويرغب المشكة 
| ‌خلتهم وباجنحتها عسحهم وکل رطب ویابی مسبح ومستغفرلهم حتى حبتان 
| الحر وهو امه وسباع الير وانهامه والمماء وتجومها لان العم حوة ااقلوب 
۱ من العمى ونور الابصار من الط وقوة الابدان من العف . بلغ به اأمد 
| منازل الابرار والدرجات الملل . والتفکر فيه يعدل بالصام ومدارسته بالقيام . 
ل الكو وبهيوحد وبه يتورع وبه‌بوصل الارحام . العامام‌والعمل 
تابعه بلهمه السعد اء و حرمه الاشقا ء ۱ 
- خاعه الفصل فىتعينالعلوم النافعة والشرعات زد 
قال‌الامام البضاوی رحه الله من الا یات والستن ماه متعلقه بالعقاندوالعاری : | 


2 ۵ 2 
ومنها مایتعلق بافعال الناس واحوالهم اما على طرة شرع الاحکام اوعلل سيل 
| القصص والاخار . فالاول استتاه الناظر فى المعارف وتصرف فها بالتفصیل 
وس على الطبقة العليا السعی بالط ال لهى اه واصول الدين وعل | 
الكلام . والانی وهو مایتعلق بالافمال على طرشه التخير اوالاقتضاء 
| قسمين يتعلق احدها بالاعمال الظاهرة وثانیهما بالاحوال الماطنة ٠‏ فاخذ الجتهد 
فطلب الاحکام الشمرعة القسم الاول من هذين القسمين وجعل ماکان منهما 
ا معربا عن قاعدة کلة عکن التوصل بواسطتها الى احکام شتى اوضاعاً واساساً 
وسماها مع مااضاف ابها 0 باذيالها او ٠‏ وما کان دالا“ على قضايا | 
تختص فعل وتهل سنداً و وتأمل فها حق تأمله وبذل غابة جهده حثى حصل ۳ 
| من مفهوم منطوقهاومداول مفهومها ومقتضى معقولها احکام تقفالاضر دون 
احصائها ومماها عل الفقه وعل الشريعة دعل الذهب . واستخلس اربابالسلوك | 
الساحون فى الملاء الا على الائرون الى الله مايتعلق بالاحوال الباطنة وغادوا 
فها وجملوها ظهراً لبطن فهمواظواهرهاودزوا بالعمل بها حقا نقهاوبواطنها | 
غمعوا الامرین مناسحة للمريدين ومعاونة للمقتبسین ( فسموا القم| E‏ 
عل التصوف ۰ دعل مكارمالاخلاق . ٠‏ و عل الرياضة ٠‏ وعلٍ التزكية - وعم Bg‏ 
(وسموا الثاق» عل المقائق . و عل‌الشاهدة . وعلالمكاشفة ( والقماثالث) من | 
الافام الثلاثة الاول اخذه القاص باعتار اطکاية نفسها تارة متبددة و اخری | 
متسقة ونى عليه القصص و التوارخ . واخذه ال کر من حيث انه باعث لا | ۱ 
يصحبها من الاعتبار الرغب والمرهب واستخرج منها عل التذ كير فهذه البعة | 
هی‌الملوم الدينة الستبطة من القر آنوالحديث . وقالالشيخ مود القاشانی | 
دحه الله فى اب القوت كل عل متس من مشكوة الشراءة او مصباح المقبفة | 
من علوم الدراسة والورائة فهوفضيلة وکذا مابتعلق‌هذا الم به منالعلوم الآ ۳ 
والا فرذيلة . وعلومالدراسةهى التى حصل بالعم من عل الکتاب‌والسنة والفقه 
والاصولين وما يتوقب عليه من العربيات وبعضها افضل من بعض وافضل 
الكل عل الورانة وهو نور يتمكس فى مر آ2 القلب الصقول عن طبع الطبع 
عصقلة الشر ع وله الفضبلة المطلقة التى ورد فضل صاحه على العابد ح ىكفضله 
على ادنی امته فالفضيلة لصاحب عل الورائة مطلقا ولصاحب عل الدراسة اذاكان 
( ضیرالفاحه لمولی‌التادی ‏ (4> 


اس ۲۰ > 


عالاً الخراوياً يطلبه للتقرب الى می‌ضاة الله تعالى لادنياوياً يطلب بعلمه شيثامنها 

فضرء علمهاورودالوعدقيةكام ولذلك (قل) كان السحابة والتابعونيتدافعون | 
اربعة” الامامة والوديعةو الوصلة و الفتا (وقال) بعض السلف كانشغل الصحابة 
والتابعين لهمباحسان‌فی حمس ةاشياء . قراءة الق آن . وعارةالساجد . وذكر الله 
والامر بالمعروف . والنهىعن المتكر . وعن ابن ابىايلى رحمه الله قال ادركت 
فى هذا السحد مائة وعشرین من احاب رسول الله صل‌اله عليه وسم مامنهم 
من احد يأل عن حديث او فتاًالاودان اخاه کفاء ذلك . واما العم الذی 
طلبه فريضة على كل مل بالحديث سبل وهو من اساطین العلماء باقه هو ٠‏ 
عم ال حال الذى يقتضيه مقامه . وقیل عل الاخلاص لانه شرط كل عمل مفترض 
وينتلزم معرفة آفاتالنفوس ووساوسها ومكايدالمد ولثلا خرب‌مان‌الاخلاص ۰ 

| وقیل عم القلب ومعرفة الخواطر لانها اول ال التى هى اول العمل‌ولانها اما 
١‏ رسل من الله الى عبده يجب عليهتنفيذ احكامها واما هو اجس النفس ووسواس 
الشيطان تحت مخالفتها واما محتملة للامرين وهی خواطر العقل . لاه‌مع‌الروح 
| تارة ومع النفس اخری . وقيل هو عل الحلال لاله اولمهم . وقيل عاالباطن 
| تکونه فريضة على خصوص هم اهل القلوب دون غيرهم وهو الع النافع لا 
روى انه صلى الله عليه وسل قال و الملل علمان عم ظاهى على اللسان وعباطن 
ف‌القلب وهو النافع که وعم الباطن هو عل الايمان الذى قدمه الرسول علىعلم 
القر آن کا رواه جندب رضی الله عنه . وقل عل مالايسع الانسان جهله من عل 
التوحید واصول الامى والنهى . وقال سفیان وابو حنيقه و احابهما رجهم الله 
| هو عل لسع والشراء والتكاحاذااريدالدخول فی‌شی" منها . وقبلعلٍالتوحيد . 

| وقیل عل الشبهات السموعة او المدغدغة للقلب حيث يجب دفمها ولا يجوز | 
ْ السكوت . وکلهمحعون‌علی ان ليسالمراد به عل الاقضية والفتاوی‌وعل اختلاف 
| الذاهب . وقال صاحب القوت‌النی عندى هو عر الفرائض اس الى ى 
الاسلام عليها لاله المفتزض على كل مسيم قال وعل التوحيد داخل فيها لانه 
| اولها وکذا عل الاخلاص لانه شرطها لقوله تعالى © وما اموا الا ليعبدواالله 
خلصين له الدين که قال شيخ الاسلام شپاب الدين مرالسپروردی روح الله 
مای الاسلام والى قول من قال 


شدة > 

| هو عل البيع والشراء والشکاح اذا اراد الدخول فیها | کنر . قال فى لباب | 
القوت وعندی حد جامع لعل الفريضة وهو عل الامى والنهى المتوجهين على | 
توجهاً مستمراً كافى قول الشيخ اہی طالب او غير مستمر كافىقول سفيان 
وابى حنيفة واحابهما هذا هو الفرق ین الماافع و ره . املالفرق بين عم ] 
الظاه واناطن وبين علماءالدنیاوالا خرةفهو . ان الم لظاهر مايتعلقباللسانمن 
عام الملك . والعلٍالباطن مايتعلق بالقلب من عا الملكوت على ماورد ق ابر العم | 
علمان عل ظاهر على اللسان فذاك حة الله على الخلق وعل باطن فى القلب وهو 
العل الافع . و اصحاب العلل الظاهيهم علماء الدنا قارهم من اصعاب الشمال» 
وصالوهم ومن حاب ليون واسحابعلم الباطنهم علماء الآ خرةوهم المقربون 
من اریاب القلوب واصصاب البقين بقدمون على الاشاء ببصيرة ولاقدمون على | 
الشبهات بل قفون عندها فان بان لهم الاص نطقوا به والا سکتوا عنه بقول 
لاادری اذورد یار انهمن الم ٠‏ قالالشعی ولا ادری تصف المي لان من 
قال لاادری عند الشهة فقد عمل بعلمه وقام محال فلهمن التواب منرلة من‌ددی ١‏ 
قال مالك رحمهالت والشافمی اذا اخطأالعالم قول لاادرى اصيب مقابله . والفرق | 
بين علماء الدنيا والآخرة بين من ذلك ان من اراد بعلمه استجلاب متاعالدنيا | 
والجاء والمنزلة عند الناس فهو عام دنیاوی لا ينقعه علمه بل يضره ويضر غبره | 
واذا کان زاهدا فى الدنيا لابريد قول الق بعلمه فهو اخراوى ينفعه علمه | 
وسفع غيره ولذا ورد فى ابر اذا راع الرجل قداوی صمتاً وزهداً فاقرابو | 
منه"فانه يلقن الحكمة» وکان الحسن بقول تم هذا الم قوم لا نصيب لهم منه | 
فالا خرة يحفظ الله بهم العلي على الامة كلا يضيع . ومن الفرق ,ينهما ان 
الرجل اذا استفتی وهو بودان غيره كفامذلك واذا سل عن مسثلةمنعلٍالايجان | 
واليقين بحيب عنها غيرحيل علىغيره فهومن علماء الآخرة وان كانعلى المكس 
فهو من علماء الدنيا . ومن علامة عاماء الآخرة ان لايتلقوا العم دراسة من 
الكتب او الا لسنة بل كانوا اهل عمل متقطمین الى الله مشتفلين بذكرء عما 
سواه فان سلوا الهمهم الله ر شدهم و وفقهم لتسدید قولهم وقد وصف على 
رضوالله عنه علماء الدنا والآخرة اتم وصف فقال الاس ثلاثة عربنی ومع 

على سيبل جاة وهمج‌رعاع اتباع كل ناعق يلون معكلرعلم بستضئوا بنور العم 
| وک a‏ کج سا ام دک سا e‏ رز 


و ۲۸ هد 
۱ ول اۋا ال دکن وثبق .:مات خزان الاموال وعم احیاء والعلماء باقون‌مابتی 
| الدهى . ثم تنفس الصعد آدفقال هاان ههناعلماً حماً واجد له حملة” بل اجدلفتاً 
غير مأمون يستعمل لة الدين فطلب الدنيا ویستطیل بنعاللعلى اولبالهوستظهر 
| محححه على خلقه او منقاداً لاهل الق ينزع الشك عن قلبه باول عارض هن 
شهة لابصيرة له لسا من رعاةالدين فی‌شی" لاذا ولاذاك فنهومباللذة سلس‌القاد 
فى طلب الشهوات او مغرى مجمع الاموال والادخار منقاد لهواء اقرب شبهاً 
| مهما الانعام السائمة اللهم هکذا يموت العلم اذا ما تحاملوها . بلى لاخلو الارض 
من قائم لله بححةاما ظاهر مكشوفواما خائف مقهور للا يبطل حح اللهوبيناته 
وک واين اوائك الاقلون‌عددًالاعظمون قدراً عانهم مفقودة وامثالهم فىالقلوب 
| موجودة محفظ الله بهم مجه حتى بودعها نظراءهم ويزرعوهافىقلوب اشاههم 
1 عم بهم الم على حقبقة الا فباشروا دوج البقين. فاستلانوا مااستوعی هله 
الترفونو انسوا ما استوحش مه الغافلون حوا الدنيا بابدان ارواحها معلقة 
| بالحل الا على اولئك اولباء الله من خلقه وعما له فی‌ارضه والدعاة الى دینه ثم 
. بکی وقال واشوقاه الى دژیتهم 

هز الفصل الثالث ف‌فضل الق ر آن‌وسورء وتلاوته واهله )چ 
وذلك بالکتاب‌والسنة اما الکتاب فنه قوله تعالی #ولقد نا سبعا من‌التانی | 
| والقرآن العم قال ق‌الکشاف السبع الثانى هىالفاتحة او السبع الطول 
| اوسبع حائف هی اسباع القر آن والثانىاما منالنثية وهی التكرير اومن الثاء 
۱ فالفائحة ما بکرر قرائتها فىالصلوةويشتمل على ماهو التناء على اللهالواحدوالسور 
| والاساع وقع فيها تكرير القصص والواعظ والوعد والوعيد وغبرها وفها من 
التاء باسماله الحسنى وافعاله العظمى ثم قال اذ اعنى بالسبع الفاتحة او الطول 
| فا مراد بالقر آن ماورامهن لاه اسم عم على البعض کایقع على الكل کاف‌قوله تعالى 
وا اوحتا اليك هذا القر ان 4 يعنى سورة بوسف واذا عنیت‌الاسباع فالعنى 
| اتناك ماقال له «والسبع الثاق والقر أن العظيم 4 اى الجامع لهذین النمتّين وها 
التشاموالثثيةوالعظم وفبهتأمل لانقولهان عن الفاتحة فالمراد بالق رآنماوراهالابوافق ۱ 
| الحديثالصحيح الذىنقله فى آخرالفاتحة من روايةابى ,نکب رضىالله عنه وهو 
ات E E‏ 
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سر ٣۹‏ .دا 

| قوله سل عليهوسل كيف تقراء فالصاوة فقرأ ام القر آن فقال صلى اله عليه 
| وسل ف والذى نفسى بيده ماانزات فالتورية ولا فىالاتجيل ولافالزبور ولا | 
| فى القر آن متلها انها السبع الانی و القر آن العظيم الذى اوتيته ‏ او اعطيته 
| فالصحيح حينئذ حل من على الليان وحمل العطف على المع بين الصفتين مطلقا 
| دءنه قوله تال وانه الكتاب عزيز لايأتيه الاطل هن بين يديه ولا من خلفه 
تتزيل من حكيم ید » قال ف‌الکشاف ای کتاب منيع محی حماية الله تعالى 
« وقوله لايأنيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه که مثل كان الباطل لاجد 
اله سبلا من جهةمنالجهاتحتى .يتعلق به . ثمقال واماالذىطعن فبهالطاعنون 
وتأوله المللون فان الله قد تقدم ف‌حابته بان قيض قوماًعارضهم بابطال تأويلهم 
| فلم مخل قول مبطل الا مضمحلا ونحوء قوله تعالى انا نحن تزا ال کر وان 
١‏ له مافظونکه وفیهما تأمل . اما الجل على الاستعارة العثيليةفائما يصحارتكاب لجاز 
ان لو امتنع القبقة والا ارتفع عن الکلام الثقة وههنا بتع لاذ كر فی‌عینالمانی ۱ 
۱ من ان الراد بالباطل ف‌قول‌قنادة ابلس وفىقول محاهدالتدیل . ول التاقض | 
| والتكذيب وقوله تعالى من بين يديه ومن خلفه ‏ فال قتادة من کتاب قله 
ولابعده اذ لابلدقه کتاب بعده وقال ابن جبير ف‌اخباره ما تقدم وما تأخرء | 
| وعلى هذا لااستعارة عما ذكرء . وقالفی الكشفالمراد انه محفوظ حين النزول 
ويحفظ ابدا وبه نوافق قوله تعالى و انا تحن نزلنا الذ کر وانا له لخافظون » 
| فقد ذکر هنالك اله بعث به جبرائيل على مد علیهماالسلام وین يديه ومن 
| خلفه رسد حتی بلغ الذكر حفوظا من الشیطان فعناءحافظون فى کل وقت من 
| كلتغير مخلاف الكتب المتقدمة فانه تعالى ميتول حفظهاواعا استحفظها الربانيين 
| والاخار . واما جوابه بان الله تعالى فيض قوما بابطال تاویل المبطلين ۰ فان | 
اريد بالاطل الشيطان او التبديل والتاقض فلاحاجة الى السؤال والجواب اذم 
بقع نی" نها . وان اريدالتأويل الباطلكازعم فذاك‌المیب الواقع للمؤلبالكسر 
لاللمؤل بالفتح فکیف يكون هو المرادفصدد مدح الكلام نم اواريد التكذيب 
وقد اناه من منکره فالجواب عنه مام فىقوله تعالى إلاريب فيه من‌آن‌الراد 
نی استحقاق اياله اظهور شواهد صدقه عند التأمل فيها لا ماذكره لان | 
ابطال تأويل البطل لا رفع وجوده لیندفع الکذب الورد لاما واما السنة | 
= سس 
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1 ور ۲ که 

| فنها مادوی الحارث عن ل REA‏ رسول‌الله صل‌انة عليه | 

1 بقول 8 الا انها ستکون فتنة ‏ فقلت مالخرج منها يارسولالله قال 
TT rT‏ 
| بالهزل من ترکه من جبار قصمه الله ومن ابتنی الهدی فى غيره اضله الله وهو | 
حبرا المتين وهو الذ کر الحكم وهو الصراط الستقیم هو الذى لاتزيغ »الا | 
هوآ ولاياتبس به الا لسنة ولا يشبع منه العلماء ولا مخلق عن كثرة الرد ولا 

| تقفی تحايبه هو الذى لم ينته الجن اذا سمعته حتى قالوا انا سمعنا قر آنا جباً 

| يهدى الى الرشد فا به من قال بەصدق ومن عمل به اجر ومن حکممه‌عدل | 

| ومن دعا اله هدى الى صراط متقم ©# وفيه لطائف وجوء(الاول)ان المخرج 
من الفتة طريق الخلاص من الوقوع فى الضلالة او السبب الموصل عند وقوع 

| ااضلالة فى العام الى التخلص عنها بهما فسروء فائما يصدق ذلك على كتاب اله | 

ا لوكان المراد بهااتمسك والعمل يما فه . وسرءان الخلاص عن‌الفتة القادحة 
| فى الدين لامحصل الا بمداومة الامتثال للاوامي وملازمة الاجتناب عن ا 

| وتطويع الفس الامارة لهما و ذلك بالترغيب فا بذنى والترهيب ا لاينتى ۰ 
وللترغس والترهيب طرشّان . احدها الانبا ,عا تقدم للاعتار محال ثلا | 
للانزحار عن مثل مساویهم ومحال کراماتهم لاسا ثل مساعبهم . وثاليهما | 
الوعد لاحاب الحسنات والوعد لارباب السيثات وکل ذلك بمدتوضح تفصیلهما 
وتصحیح طريق حصیلهما فين اشتال الکتاب على الاموز الثلاة بقولهص یاه | 
عليه وس یه نبأ ماقيلكم وخبر مابعد؟ وحكم ماببتكم» ومطلعه انالخلاص | 

۱ العام اما هو باول مراتب' الاحسان وفسره الشبخ هعل ماشتى لا نی على 
ماینتی وذلك فما ذکرناء ( الثانى ) ان الدليل على ان القر آن مشتمل على كيز | 
. مايذنى عا لایننی انه الفاصل بين الق والباطل الحاد فما بقول ليس بالهازل ۰ | 

| والبرهان الانى اذلك ان تاركه الغاند الحبارمبغوض الله فقصمه القهار وهذامنه 

ا | صلى اللّعليه وسل يحتمل الدعاء والاخبار وان من طلب الهدى فى غير القرآن 

۱ وبغير هذا الكلام اضله الله بطريق الانتقام اذمادابسد الق الاالضلال . ومطلعه | 
ان اضلاله ذلك عبن قصمه هر الجلال فان الارادة الذالية لا تخلف والوعید | 

| من حبث العدل لامن حيث الفضل لایتوقف ( الثالث ) ان الترقالى سایج 

( القدمى ) 


اع ۳۱ > 
| القدسى والوصول الى مانب الانس مع الله فن انسباه عظیم نیمه هوالهدی | 
الى طربق هو مستقيمه فذلك يستدعى دلالة قوية وسباً قوعا ثمذ كرى وعظة” | 
وذكرا حکیا شم مسافة" مرضية” وصراطاً مستقها . فذكر ان القر آن يشتمل 
| على الامور اثلاثة بي قانه حبل الله المتين که ای الوصلة الوثيقةالمأمونانفصامها 
9 وال د كرا لمكم 3 ای الموعظةالبليغة فىانسين!قسامها واتقسامها «ووالصراط | 
| لتقم ¢ اى الدين الق والملة الواجب عندکل حق‌ارتسامها . ومطلمه وروده | 
| الى من لداكل الهداية وافضل الشاية واجمع الرواية والدراية . اللهم لاتبلدا | 
| بالکسل ق‌استاعه واعصمنا عن الزلل والخطاً ف‌انباعه (الرابع) ان ماهو معدن 
۱ اکمة الندسة والعملية انما تحقق به الهدی اذالم تأوله باطلا اهل‌الهوی واذا 
| ليمير عن تفسيره بالسنة موافقةلهواء قننى ذلك تیدا لهداء وقال طلاميلعن 
| الق اصحاب الاهواء که ماداموا يتبعونه على اعدل الاحاء فان تأويل محتمله اذا | 
كان بالرد الى کمه لايؤدى الى الانحراف فضلا عن الاعتسافوحيئئذ لامختلط 
| به الالسنة اختلاطاً لاميز به بين المت والباطل الحافظون لقوله تعالى و انحن | 
| تزا الذكر وانا لهلحافظون که (الخامس) اتحصار الهدى فيه يقتضىعدم التزازل 
فىفهمه کایستدعی عدم التبدل فی‌نلمه فاشار اليه بقوله لإولا يشيع منهالعلماء؟» 
لانالشبع من الشى* يكون بعد انقطاع النشاط مه وانتهاء طربه والعلماء لعدم 
احاطتهم بكنههلا فون عن طله‌بل يترقون فىلذاته التجددةالى غيرغايات متحددة | 
| فحنئذ «إلامخلق» ای لایذهب‌رونقه ‏ ع نكثة الترداد که ولا بنقص ذوقه | 
| للحال الرتحل بوافر التلاوة والتعدادوذاك لانه ‏ لابنقفی تجاه من‌اطکم 
العلمية ولا یتهی غرانه من الصاط العلمية . ومطلمه شموله للسير فالله بعد | 
الير الى الله . وقد قل لانهاية للمعلومات والمقدورات فادام معلوم او مقدور | 
| بافا فالشوق لاکن والنقص لابزول (السادس) ان من دلائل شمولهقبولهالحن | 
لهواتجابه و ارشاده اياعم وادها به‌وسره يشير اله ماروی عن عدالرحمنن‌عوف ۱ 
عن‌النی صلى الله عليه وسل اندقال و نلانة تحت المرش يوم القيمة القر آن حاج | 
المادله ظهر وبطن والامانة والرحم ينادى الا من وصلتى وصلدالله ومن قطعنى 
قطمه اللہ که فان العباد فىقوله بو يحاج العباد که ای بحاصم من یسمل به ويعاون | 
من عمل به عام يكاول الجن الانی وذلك لان له فو ظهرا وبطاً ‏ فجهته | 
اس سس ا 
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ناسب القيلين ولذا كان هنا شل الك عليه وس رسولالثقلين . واعاجع ينهذه | 
۱ الثلاثة ليفهم اشترا کها فان لكل منها اعتباراً عنده تعالى بحيث لایضیم اجر 
| حافظها ولا يهمل مکافاة فضيعيها كاهو حال القربین لایضیع‌شکرهم وشكايتهم 
وهو مس کونها تحت المرش . واختصاص الاه ذ کراً مبى غل انها کلیات 
| شاملة واصول حاملة يع امور العباد فانها اما بينهم و بين الله واما ,ينهم ويين | 
سائر العباد فاما بين الاجانب وبين الاقارب والله اعلم بسرائر کلامه‌وکلام رسوله. 
اما قوله ‏ لته الجن اذا سمعته حتی اذا قالوا انا سمعنا که فلفظ اذا مذ كور 
. فالمصابيح دون تفسير البغوى والظاهى عدمه لكن اذا ذکر فاذا استقبالية غير 
| لازمة الظرفة ای الىوقت قولهم‌فدخول ماللاستقبال على الماضى لافادةاستحضار 
| ال الماضية عندالسامع . ومنهاماروی عنعبدالته بن عر رخی‌اله عنهماعن‌النی 
أصلىالله عليه وس قال اصاحب القر آن اقرأ وارتق ورتل م كنت ترتل 
ف الدنيا فان منزلك عند آخر آية تقرؤها» قال ابو عبسی هذا حديث حن 
حبح كذا فىتفسير البغوى . وفيه اسرار ( الاول ) أن هذه المرتبة لمن يلام | 
| تلاوته والنظر فيه والعمل عقتضاء والبه عليه قوله صاحب القر آنه کابقال 
فلان صاحب زمانه . قال القاضی الراد هنا القاری" الذى يقرأ حققراءه وهو | 
ان بتدر معناء ویً ی ما هو مقتضاء لاألذى قرأ القر آن والقر آن بلنه(اتای) | 
ماقال الخطاى رحهاله انه جاء فىالاثران عدد ای‌القر آن على عدد درجالخةقن | 
استوفى جبع القرآن استولى على اقصىدرج المنة ولا فبقدرماستوفاه (الثالث) 
ماقالهالخلخالى ان التغبه يستدعى فىحق الخال المرتحل وهو الیل اختتامه 
بالاتتاح فالدنيا فلا بنقطع تلاوته بان لایکون لقراءتهالاخراويةانقطاعولاللترق 
ولا للمنازل . وهذاانسس لقوله تعالى انما بوفی الصابرون اجرهم بغي رحساب» 
وعندى ان النازل والدرجات الاخراوية كلياتها متاهية حتى قبل آخرها النشاة 
الكثبية وعدم التاهی فى الاجور لاينافيها لان جزئیات کل‌م‌نبة باعتبار البقاء 
وعدم الانتهاء غير متاهية . وذلكا يفهممن الحديث هل ان المنة بين العرش 
والكرسى»» والحصور بين حاصرين: متتاء (الرابع) مطلعه‌وهو انال تعالى مخلق 
م نكل حرف اوكلة او آبة يتلفظ بهنا ملكا كاذ كرء الشيخ رجه الله فشرح 
الحديث فنالجائز انیکون الملائكة الخاوقةمن كل آبة واقفة مترقة" بل مستغفرة 
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داعية لصاحبها تلك الرتبة . كا قال فإ ويستغفرون للذين امنوا که او لمن | 
فىالارض فاذا ظهرقراءته الاخراوية استحقاقه لتلكالمرتية يدلهالملائكة التىفها 
| الها فتر قبدلالتهمباذنالله تعالى (ومنها) مارویعن,ریدةعن‌اسه رذىاللةعنهما 
قالكنتعندالنى صل الله عليهوسلم فسمعتهيقول لإتعلموا سورةالقرة فاناخذها 
بوک وترکها حسرة ولا پستطمها البطلة ‏ تم سكت ساعة فقال ف تعلموا 
سورة اللقرة و آل مران فانهما الزهراوان وانهما تظلان صاحبهما بوم القيمة 
کانهما تمامتان 4 او غیایتان اوفرقان من‌طیر صواف «إوانالقر آن يال صاحبه 
| بوم القيمة حتى ینشق عنه قبره كالرجل الشاحب». فيقولله هل تعرفنی فیقول 

| مااع فك فقول انا صاحبك القر آن‌الذی اظمانك بالهواجر واسهرت للك‌وان 
کل تاجرمن‌وراء تجارت‌ وان اليوم من وراء کل تجارة فعطی الملك نه والخلد 
بشماله ويؤضععلىرأسه تاج الوقار ویکنی والداء حلتين لايقوم لهما اهل‌الدنا 
فقولان عا كينا هذا فقال لهما باخذ ولد کا القر آن ثم يقال اقرأ واصعد 
ا فددج النة وشر‌فها فهو فىصعودهامادام قرا هذا کان اوترتلایه وفه لطایف | 
| وجوه (الاوك ) أن کل سورة يتضمن خبرالدنيا من الحكمة العلمية او العملية 
| وخير الا خرة من‌الوعد اوالوعد وذلك‌یتفاوت بحسب طو لهاوتصرهاکایتفاوت 
بحسب مها وتفصلها (فقد) روی ان حرفا من القر آن خبر من الدئا وما 
ٍ فيها که فلا شك ان اعظم السور يشتمل على خير كثير وهو الوك وان" ترك 
البركة. حسرة (الثانى) ان فياليقرة اة الکرسی التى هی اعظم امن كتابالله 
لماروى عن ابی ابن كمب: رضى اله عنه ان رسول اله صلى الله عليه وسل قال له 
با ]ب الئذر اندری اية آية.من کتاب الله ممك اعظم قلت الله ورسوله اعم قال 
| یاباالذر اتدرى ابة آية من کتاب الله معك اعظم قلت 89 الله لااله الاهوالمى 
۱ الوم که فضرب فی‌صدری فقال ليهنك العم يااباالمنذر 0 ثم فيها 1 خوالم 
| سورةالقر #التى قال قبها رسو لالت صلىالعايهو-لم فال يتان من آخرالبقرة من 
| قرأها فىليلة6 كفتاه . قالمظهر الدین‌ای‌دفتاعنه شراعن والاش . وقال حي 
| السنة ای کفتاه‌عن قزاءة سورقالكهف و آیذالکرسی کاقل اف حدبت الىهريرة 
رضیانعنهان الشیطان علمهان اقا آبة الكرمي 51ا اوبت‌الی فراشك فلن زال 
| عليكحافظ من له ولاقريك شبطان‌حتی بصبحفقال > علي الله علهو-] اماانه‌حدفك 
ي لاشيرالفالجەللمولىالقادى) _ (8) 1 
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وهو کذوب فبهذين الديلين لايستطعها البطلة ای السحرة سموا بل تسمية 
لهم باسمامالهم (اما سؤالالرسول ) صلى الله عليه وساعن‌السحای رضى الله عنه 
فاما الحث على الاستّاع ما یلق الب اوللکشف عن مقدار علمه (واماجواب !صحابى) 
اولابالاحالة عليه فللادب اولانه يكن عالاحیتذولااعدالسژال‌ان‌سرادهالاستنعلاق 
| او شرح الله صدره بيركة اصراره فى السؤال فاجاب ماعل وسراانال#الكردى 
| اعظم آية اشمالها على امهات المطالب الآ لهيه بالدلالة على وجود الق ووحدته . 
3 على حانه وقامه‌بتفه واقامته للغبرهدرته ٠‏ ثم على تنزيههعن الحلول والقصور 
وتبریه عن التغبر والفتور . ثم على انه مالك الملك والملكوت مبدع الاصول 
| والفروع بامتنانىالر موت .تم على انه ذو البطش الشديد لقه بعد کونه فلا | 
| بشفع احد عنده الا باذنه . ثم على انه العام وحده بالاشیاء كلها جليها وخفیها | 
| وجزئها وكليها وقلها وجلها . ثم على انه واسع الملك والقدرة والاحسان فلا 
| بۇد مشاق ولا يشغله شأن عن شأن .ثم على انه متعال عما يدركه الاوهام عظم 
| لامحبط به الافهام (قال) القاضى رحدالله ومن حيث اللفظ وقع من مجاز البلاغة 
| وحسن النظم والترتيبموقعا محق‌دونه بلاغة كل بليغ ويتتمتع فی‌ممارضة فصاحة | 
| کل فصیح . واماخواتم سورةالبقرةفلانها كالفاتحة التى هی‌اعظم‌سورة فىالقرآن | 
| كاروى عن ابی سعدین المعلى عن النى صل الل عليه وس انها اعظم سور فيها . | 
| او لكفايته عن آبة الكرسى (مول) محی‌الستةالیغوی رحهافة فكونهاكالفاحة | 
| من حيث الافتاح ما هو لله من وجوه الاعان به والتوسط با بينه وبين العبد 
من سماع التكليف وقبوله وطاعته با داب الاركان والاختام يمباللعبد من الدعاء 
بالعصمة عن المواخذة بالطفان . وبالعفو والغفران والنصرة على اهل الکفر 
| والکفران . ولان المطالب العالية الآ لهة التى فى آبة الکرسی اولههذه القاصد | 
| حكم بان خامة البقرة كافية عن آبة الکرسی ( اشالت ) الزهى آء تأنيث الازهر | 
وهوشدیدالضوء . وسرهانكلسورةمنسورالقر آنثور اصاحبه‌یسعی امامهويهديه 
الاك الخلوق منها وذلك لان السورة ترشده فىالدنيا اذا تأمل فيها الىالصراط 
الستقیم فتكون فالآ خرة نورا على الصراط تسعی امامهالى النةولقوةهذاالسر 
| فيهما لطولهماخصصهما بالذكر . ثمانهما مع كونهما نورين كثيفتان جسميتان 
۱ اعد اي لو ادا ات باللا فتدرج لذلك فىتشبيههما بالاشاء 
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الثلانة . فاعتار اصل‌الکنافة بالغمامة . وهی‌السحابة . وباعتارملهاالی اللطافة 

بالغبابة . التی‌هی ظل السحاية . اوالمظلةفىالملة . وباعشار: غلةجهةاللطافة الملة 
الروحانية بالفرقنين من الطير الصواف ای الاسطی الاجنحة اذ بسط الاجنحة 
ووضعهارضاً لطالب العم شان الملائكة الروحانة . فملی‌هذااوالتتویح الفیدللترق 
لالش كالراوى . واستدل علي هال لخالىيالتساقالر واياتكلهاعلى هذا الوجه . ثمقال 
(الاول)لن بق رأعماولا يغهم معناهما(والثائى)ان يق رأويفهم (والثالث) لن‌شرآویفیم 
وی غیره (والرابع) حفظ القر آن وتلاوته وفهمه وتعليمه لامحصل الا بالتعب 
الدام . والجهد الملازم . لبلاو نهارانلوقوعه‌نیا لهارالنی‌هو نظیر فضان تور شمس 
الحقىقةمن جين سماء لللكعلى ارض الیفة جوزی باعطاء الملك ليمينهولوقوعه ایض 
اليل الذى هو وقت عدم الفض واو ان النوم الذى هو اخوالوت جوزیما 
يقابلهمن الخلد المنافىللموت فيقاءالملكتابع لوجودهکا انااشمالتابعللیمین . و لهذا 
لا ورد فیعض الاحاديث اعطاء الخلد لايمين قوبل‌باعطاء اكيم للثماللان فاء‌قاء 
| العم تيع قاءالمتنم ولهيئة حميعهالوقوعين امختص اجماعهما يمن له تاج العظمة وضع 
تاجالوقار ف‌رأسه‌اامم جع قواء حکما . ولان‌السعی فترقيع زمة امة الولدان 
بتعايم القر آن شامل لكل من الوالدين کنیا بذلك حاتين شاملتين لابقوم لهما 
اهل الدنيا وكيف ,قومهما وحرف من‌القر آن خير من الدنيا ومافيها(الخامس) 
لماكان المقصد الاسنى من هذه الفضائل وصول المطالب الاقصىوهوجوار الرفیق 
الاعلى حكم بترق القاری" الى انهى مكانته بحسب المراتب المستحقة بتلاونه . 
واشار قوله ‏ هذا كان او ترتبلا که الى ان كلا من المسرع والمرتل ذو حظ 
٠ن‏ الترق وان كان بين الترقین‌تفاوت قدر تفاوت التقوى والتوق ونهامای 
اح المصابيح قوله صلىالةعليه وسم ف الماهى بالقر آن مع السفرة الكرام|أبررة 
والذی هرا القر آن ويتتمتع فيه وهو عليه شاق لهاجران که وه لطائفتوجوه | 
( الاول ) ان الاه الحاذق . قبل فى وجوه اللفظ . وقل فى وجوه الحفظ 
ي والسفرة » من‌السفرء‌فتح السينوسكونالفاء وهوالكتابةوذا من السفررفتح | 
الفاءالذىهو انكشاف عن التبانوالكتابةايضا تبينالكتوب و تحصل السفر,کسر 
السين الكاشف للجقايق . (فقيل) الراد بهمالملتكة الذينهم حملةاللوح الحفوظ 
نا لکتب الآ لهية الى الانياء فکانهم بتسخونها قال اه تعالى ل بایدی 
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سفرة کرام بررة 6 ای. مطيعين فى نقاها فكذا ف اماه باقر ان E‏ لان 
| يؤديه الى المؤمنين ويكشف اهم مایكبس عليهم فماة القر آن لانهم خلائئف 
| للملائكة فى ذاك ومحبؤهم ومسّقدوهم معدودون من‌جلتهم اذمن خلف قومً 
او احبهم فهو «نهم . وقل‌الراد الملائكة الذين يكتبون اعمال العباد فالضابطون 
| لالنة احوال النباد لکن بالوجه الکلی وهی القر آن الدال عليهم من جلتهم . | 
وسره مانقرر فىالحقايق ان‌الکتب الآ لهية السنة احوال الخلايق اما عند الق 
| اوفها بشهم‌والسنة احكام الحقواسمائه عندهم کاذکرفی‌تضسیر الفاحة فهم | مافظون | 
لاصله وااژدون له والكاشفون لمعناء (اانی) انالمتتمتع فه وهوالتردد فىالكلام 
| ای‌الذی لابطعه لسانه له اجرالقراءة واجر المشقة لقوله صلىالله عليهو- ل لمائشة 
رضوالله نها جرد على قدر تيك » (الثالث) ان الحذق فىااثى” انما حصل 
بالقرن فيه فلزمه ملكة الاخلاص كال الملائكة لاکن يقرا الازيقال انه قاری" 
محود . وبونحه الحديث الذى یله فى الصاسح وهو قوله صلى الله عليه وسل 
0 لاحسدالاعل اتنينرجل | تاءالله القر ان فهوقوم به نا الليل و آناء النهار 
ورجل آاء اله مالا فهو ينفق مه آناء الليل و آناء النهار ‏ حيث قيد تعلق 
۱ الحد ای الغبطة علازمة القرآن لبلا ونهارا . مخلاف مادکره فی‌حدیث الى 
هريرة زضوالله عنه من الرجال الثلاثةالذين هم اول ناس عَضى عليهم بومالقيمة 
من قوله صلىالله عليه وسلم قراءت القرآن ليقال هو قاری" فقد قبل ثم ام + | 
| فسحب على وجهه حتى القى فالنار (ومنها) ماورد فيها .ن. قولا الك النازلله | 
ط ابشر بنورين اوتيتهما م يؤتهما بى قلك فاحة الكتاب و خواتیم سورة | 
القرة لنتقراء حرف منهماالا اعطته که ای لنيدعو بطرف «نهما فيه الدعاء | 
حو اهدناکه (واعف عنا الا اجتآذا اشتمل الدماءعلى شرطالاجابة وهو | 
| الاخلاص فالتوجه الاحدی ‏ اوالراد اجبت باحد وجوءالاجابة بف ىالمسول ' 
| اود فى الدنيا اوفى الآ خرة کا کر فی‌تفسبر الفاتحة (فانقلت) قد قبل انكل دعاء ' 
حاب بذلك المعنى لقوله تعالى 9 اجيب دعوة الداع اذادعان 46 فاجهة #صيص” 
الفاتحة وخواتیم البقرة ( قلت ) لعل الدعاهبهمازاذا اشنتمل غلىشرطه ادخل | 
فىالاحابة بعينالمسؤل او فی‌سرعتها ورتم استعداد الداعى لقبوله (ومنها) ماورد 
| فیها ايضاق ان من حفظ عش ایا من اول سورة الكهف عصممن الدجال 


سد ۳۷ 

زرد والاع! ان فیاولهالوعد بالىشارة للمؤمنين الدن «سماون الصاطات آن ۲ 
لهم اجراً حستاً ما کین‌فهابدا که وفی آخره تعليمدعاءالصالحين بقولهم ف دبنا ]: 
آتنا من لدنك رحدة” وهی" لنا من اص‌نا رشداً که فان وعد اکرم الا كرمين 
على عمل ثم تعليم ذلك العمل لا محتمعان الا ويترتب على العمل به الاجابة . ثم 
جاء فى سان المصابيح ‏ من قرأ ثلاث آيإت من اول الكهف عصم من فتة 
الدجال که وفه فائدنان (الاولى ) التنه على ان الراد بالحفظ ف الحديث الاول 
الحافظة علهاوقراءنها (الثانية) ان الرجاءبوعدالكريم هوالاصل ف العمل لانفس 
العمل (فانقلت ) القول بترتب الاحابة عليه قول بالوجوب على اله ( قلت ) لم 
لكن عقتضی الوعد لعا بشولهالمعتزلة من مقتضى العدلفان العدللايغلب الفضل 
كتكه ذکره الشيخ الكير رحمهاللفىالفتوحات . ومنهاماورد فيهاايضا فىفضيلة 
أ سورة الاخلاص 9 انه يعدل ثاث القر آن » وانه صبىالله عليه وس قال ان 
| قال احب ان اقرأها و اخبروه ان الله حبه که وقال فىآخر ف ان حبك اها 
۱ يدخلك المنة ک» والسر فى الاول قيل هو ان القر آن ثلاثة اقام الاعتقاديات 

والعملیات التكليفية والقصص‌الاعتبارية وسورة الاخلاص یشتمل علىالاولهنها | 
(وقیل) لان توابها لكونه القسم الاشرف يتضاعف حتى یباغ ثلث واب الكل ۰ 
والفرق نهما ان تکرارها ثلاثامله كقراءة الكلعلى الانی‌دون‌الاول (قلت) 
لفظ يعدل مشمر بارادة الثواب وان اختار الامام الغزالی الاول الا ان حال 
تعديل الثواب هو المقصود فى الاول ايضا فلا جم فرقهم والنسر فىالانى والئاث ١‏ 
انه لاخفاء ان محبة ذكر اله بصفاته الخاصة محجلاله دليل محبة الله تمالی وقد قال 
| تعالى فو قل ان کنتم تحبون‌انة فاتبعوى محیکم اله عل حته لازمة" لاثر 
| محتهم ا والمرأ مع من .احب که ومطلعه ان محبة العبد لله دليل کونه معهوالله 
| معه الا كان فاذاكان العبد مع الله تأ كدا وجه من الطرفین ثم النبة المتحتقة 
بين المنتسسين المعنين تعددها باعتار الطرفين اعتبارى فالتوجه بالحققة «نهواليه م | 
قبل . فلما اضاء صبح اصبحت ساهرا بانك‌مذ كور وذ كر وذا کر وماهء‌بلسان ۱ 
الظاهی استناد جميع الافعال الى الله تعالى بلا واسعلة خلقا واصل ذلك عدمية 
الحقايق المکنة فىذاتها والعدم لايؤثر فالنسبةالى السد قابلة وهی‌السمیبالکسب 
اإعتبر فىعدم الجازية كافى توماات زيد وايكسرالحجر . 


777۳917 
بالعبادة دون غيره وحبة الله عباده ان يرضى عنهم ومحمد فعلهم زعماً منه کاقال 
| شارحوه ان الحة ميل القلب الى الشی" لکمال‌ادرکه فيه محملها عی‌ماقرب الله 
فهى فبهما محاز من باب اطلاق الازوم عل‌اللازم مح لتأمل (فاولا) لان الحةهی | 
| الل کالارادة وهذء فىالاغة او الميل الفرط کالعشسق وذاك فى العرف واباً كان 
فالتوجه الا لهى لتخایق الاد وترزقهم الرزق ای اوالمنوی‌المامی اوا انى | 
۱ وغيرها ميل وجميع صقاته متصفه بالنة اله بإلعام والكمال ولا رتبة فوقه ٠‏ 

| اما حديث الاستكمال قن الغير لفسه هو الحال . واما للغير من غيره اومن 
نفسه او انفسه من نفسه فليس كذلك . فعند محقيق انه خالق لكل الافعال . 
لامحال فىذاك الاستکمال ٠‏ ام للمحبة اقام بحسب متعلقات اليل فالترتب على 
| اناع الرسول وقراءة الاخلاص وغيرها لمله ٠ل‏ بانعام خصوص لاب-حقق۱ | 
فلا يكون الا حقيقة اوءنباب اطلاق المطلق عل‌القیدیکون محبة الله اميل نةس 
| الاحسان والاثابة لالارادتهما ( وثانيا ) ان ميل العباد الى بمض کالات ممكنة | 
للبشرا درکوها فی‌اللة سبحانه محملهم على مايق ربون بها اليه کا بری انه صلى الله 
عليهوسل قال فو تخلقوابالخلاقالله که ليس ببعيد فل العدول الى الجاز بلاضرورة 
| نهم وهو ان ,راد لازمه الذى هو اختصاصه بالبادة(ونها) ما ورد فى حسان 
الصابيح ف ان لکل شى' قلبا وقلب القرآن بسن‌ومن قرأ بین کتب الله له | 
بفرائتها قرائة القرآن عشر رات که فقبل‌ان قلب‌الشی" زیدنه وخلاستهكقاب 
بدن‌الانسان للمضغة الق اذا صلحت صاح الجسدكله واذا فسدت فدالدكلله | 
| وقلب اليش لوسطهم فالودع فىيسن منالمقاصد القرآنية خالصهامن‌الاعتقادات 
القاطعة والبراهين الساطعة على احوال البعث والقيامة . وسرء ان قلب‌الانسان 
| هى الهيئة الأمية من الأقسائق الختصة به فقلب القرآن وهو يسن مله لانهالهيثة | 
المية من اللقائق القر آنية والقاصد الفرقانية کانبات الرسالة منالعزيز الرحم | 
| بالاخبار عن الغيبات الآ تية والماضيةف الزن القديم . ثم اثبات ذانهوصفاتهااملة | 
| بالا يات الدالة على صنایعه القويةمن جريانالشمس والقمر بما فی‌ضمناحوالهما 
| من المبر والقدر . ثم الاشارة الى الوعد والوعيد المرتيين على التكليف ومايترتب | 
عایهماباقمی التعريف وتم آخر السودتبائيات الخاتمة والبدث فالآ خرة باابراهين | 


( القوية ). " 


ته ۹م اچ 
القوبة الفاخرة وقد مي مراراً ان اللقاصد القر آنبة هى الاعتقادات الآ لهية 
والتكليفات الشرعبةوالمواعظوالزواجر النبوية وتستكملها هذه الصورة القلية . 
حتى روى عن الشيخ احمد الیونی رحمدالته انه قال قلب يس قوله تعالى للإسلام 
| قولا" من ربرحيم» فنلازمهذكراً اوفكراً اوكتباً اووفقاً وج لهلازمهالسلامة 
من كل مكروه وملامة (ومنها) مازرد قبها ان سورةاذا زازات تمدل نصف 
القر آن وقل هوا تمدل احد ثلث‌القر آن‌وقل یابهاالکافرون تعدلربء القر آنه 
| سره والله اعم ان احوال ال خرة اليينة فوسورة زازات بالنسبة الاحوالالدنا | 
| نصف مقصود القر آن ( وتلخيصه ) ماقال القاضی رحمه اله ان القصود الاعظم | 
بالذات من القرآن بيان الداً والمعاد و هذه السورة مستقلة ,بیان احوال الماد | 
(قالوعاء) فىحديث آخر «انسورة زازات ربع القر آن) وذاك لانه بشتمل 
على بان‌التوحید والبوات واحکام اماش واحوال العاد فسورة زلزلت بشتمل ا 
على الربع الا خر هو وقلياايهاالكافرين که على الربع الاول هذا کلامه . ويمكن | 
| ان قال مقصود القر آن هن وجه اربعة اقسام تمین اولياءالته واعدانه ثم موافقة 
ا اوليائه وخالفة اعدائه ومقصود سورة الكافرين هو الرابع (ومنها) ماورد فيها 
| من قوله صبىالله عليه وسل طومن شغله القر آن ی ات اند ۱ 
۱ مااعطی السائلين 4 ورعا يهم من هذا ان افضل الذ کر قراءة القر آن لانه | 
اثازل لفظاً ومعنىحتى حرمعلى نحو انب ويحتمل ان یکون المفضلعلبه ال کر 
| بالمسثلة لامطلقا (قلتالحق) فل ان افضل‌ال کر هو الذ كر المهودعندالسالکین ۱ 
| بحس بكل حال من احوالهم » لكن يّبر من حيث هو مذکور فى القر آن 
| لحرز عنده الفضيتان کاقیل بنوی بالبسملة ق‌ابتداء کل امس ذیبال اتهابسملة | 
| الفاتحة الی‌هی‌ام الكتاب ليكون اسرع الى القبول كذا فى الفتوحات(ومنها)ماورد | 
فيها من قوله صل اه عليه وسم فل من قرأ حرفاً من كتاب الله فله به حسنة 
والحسنة بعشسرةامثالها لااقول (ا) حرف بل اقولالفحرفولام حرف وميم 
حرف که قلت وذلك لان لكل من الف ولام وميم مسمى هن حروف الهجاء 
| وعد اسماؤها کا عل ف‌اول الكشاف لكن هذا انما هو باعتارالسمات وممالى | 
انقر آن اما اعتبار لفظه فاوسع من هذا اذ كل من الف ولام وميمثلاثة احرف | 
| بذاك الاعتبار ويترتب الثواب بحسبها لاذ کر الشيخ رحه ال فى شرح الحديث 


سر فیط 

“آنه صل النه' عليه و سم فو شمع فالساوةمن سول وراءهبعد رقع الراس» نال رکوع | 
ردو اكد عل فاليا بارا" فيه فلما انصرف قال من المتكلم رأيت 
بءضة” وئلائن ملكا" تدرونها' ایهم بكتبها ارل ‏ وفی بعض الاحادیث فى ۱ 
مثله « رأيت ت اى عشر ملكا که والتوفيق أن المرئية الاولى من الملامكة هى 
الجلوقة من حروفها وا'ثالية هى الخلوتة من كلاتها ( ومنها ) ماورد فيه | 
< و كان القر آن فى اهاب ماسته انار که ( قال ) القاضى البضادى | 
رجه الله ای أوصور القرآن: وجمل لى اهاب والقى فى نار مامسته ولا 
احرقته ببركة القرآن فکف بلمؤمن الحامل له الواظب على تلاوته واللام || 
للجنن . ثم قال والاولى ان مجعل للعهد والراد نار جهنم او انار ااتى تطلع | 
| علىالانئدة او النار تى وقودها ناس والحجارة (ومنها) قوله سلىالله عليه وس 
من اعطى القرآن فکا" نا ادرجت النبوة بين جنبه (وسره) ان المعانى القر | نيه 
من المقاید الآ لهية والتكاليف الشرعية والاخلاق ايدة والمواعظ الرشيدة 
| حاصل النبوة حتى سئلت عائشة رضی‌اله عنها فى قوله تعالى ورانك لعلى خلق 
ین 1 ماکان خلقه فقالت کان‌خلقة القر آن فن‌حوی كلها فقد حوی حاصل 

۱ اللبوة لانفسها وهو معنى الادراج والا فقدر ماحواء . وقریب من‌هذا مایروی 
| عن وائية إن الاشقع' عنه صلی الله‌عله دس انه قال اعطيت السبع ااطوال مکان 
| التوراة واعطت المتين مکان الانحجل. واعطت الثانی مکان از یوروفضات بالفعتل 
|« نه) فائدناناخريان (الاولی) ان”المرادبالنبؤةفى الحديث الاول 9 كل نبوةلاالنبوة 
(iki‏ (الثآنية) ان نبوةنبينا صلى الله عليه وسيم حامعةلنسوات وزائد:على الكل 
وتلك الزيادة وال اع كالها الخلة الکبری التى سيتلى حالها او يشير الها حديث 
حاح المصايح 8 فىاحازة ان هرأ القر ار انعلى سبعة اجرف بعد ماردة الى 
سلى الله عايه وسل بقؤل هون على امتىثلائة مس أت قال جبریل عليهالسلام ولاك 
| بكل بردة رددتکهامة تسثلتيها فقال سدىالله عليه وسلم فقات اللهم اغفر لامی 
الاهم اغفر لاءتى و آخرت الثلاثة ليوم برغبالى الكل حتى ابراهيم عليه السلام 
| (ؤنها) -ماروى عن عانشةرضوالله عنها لاه عليه وسل انهقال اوحلالتر ان 
هم احذوفون برحمة الله اللب.سون لور الله الکلمون كلام الله فن عاداهم فقد 
1 دعاق وت ولام 2 فقد وال اه و عن وجل بال کت ات الله جوا 

6 و وو ع 3 ١‏ الىاس ) 


| الى الله بتوقير كتانه بزدک حا وحیکم الى خاق يدفع عن مستفع:القزاق شر | 
| الدنيا ويدفععن تالى القر آن‌بلوی الا خرة ومع ابة من كتابالله خير منيد 
ذها و اتالى آية من کتاب الله خير ما تحت العرش الى خوم الارض النفى» || 
«اللحديث. ف‌الصایر يه والرادحملة الق ر آن‌ملازموا قرائتها كام و محسبهاطقهم 
لواب حروفه وکلانه قبط نهم انوار علوعه و علاحظنهم ایام ساممون كلاغالله 
فهم مونسون به ومعادی مونس احد عمادیه وکذا والنه والاق ظاهی ماص ۰ 
وعليه تن انه خدين سثل منافضل الئاس (قال) المال.المرتحل (قبل) ومن الاك | 
ات حل قال هل صاحب الق آن كلاحل ارتحل چائ كانم تة استأنف خر یچره | 
نكتة وهی ان آخر القر آن المعوةنان والاستعاذة مقدمة القرأة بنص القر آل | 
كاعم ان الرادقوله تعالى « اذا قرأت الق آن-فانتعذ که ای اذا اردت القرأة . 
وايضا اد به رب العالین آخر دعاءالمؤمنين فنی افتاح القر آن واخت‌انه للفهم 
محال ان يدمن اشارته‌اا لتخلقبا لول والازتحالو لتك ف هن فابلا لق ر آن 
بهذا القدار . ( فالمزارنجد من احصار 224 وال الوفق : 
حل الاب‌اثالت ف‌موشوعع التفسير هوالقر انالد أ 
لانه حث فه عناحواله الخاصة الشاملة . اما خصوصها (فاما إذاته) ککییة‌تلاوته 
ومعناء الظاهى فان القر آن اسم للنظم والمعنى وإذا نکر تزول الحقق مهما کافر 
(وامالمايساويه) كمنى الحجمل اليين بیان الجمل او الممنى احتمل‌المین بالعرف الى | 
كم النقل اوالعقل . واما شمولها ( فاما على سبيل الانفراد ) كاسباب الاجاز 
وكالتواتراوعلى سیل التقابلكاقسامهالمتقابلةالتىسنذ کر ان شاءاة تعالى وفه فصول . 
سه[ الفصل الاول فى تعره هه 

هو کلام الله الممتبر من حيث تحقق نزول نظمه العربى وما هو معضاء الراد عند | 
الله تعالى على رسولنا صلى الله عليه وسم واحترزنا بقولتاکلام الله عن كلام غير | 
وقولاالتر عن قولا الدب رب اعالین الستعمل الاعلى ان هكلام الله فانه لس 
بر آن حينئذ حتى لاحرم قرائته على مثل انب وبقولتا من حيث محقق نزول 
نظمه العربى عن ارآ ت الشاذة الى منها قرأءٌ ای واب مسمود رضىالله عنهنا 
باتفرادها وعن المنسوخ تلاوته بى حكمه لولا.ء:وعن؛البسماة.النی قي لعل از 

( تير الفائحة للمولى الفتادی )6 6051 00 


اس لشن .<< 

| اذم .تحقق نزول نظمه على انه‌کلام والالا خولف فبها ولا كفر منکرها ولاز 
ااصلاة بها عند من مجملها آية ولوجب الجهر بها فىالجهرية . اما القول بانها آبة 
فذة انزات للفصل والتبرك فعلى سمل الالحاق بالقر ان بدليله وهو كتابتها 

| فالساحف مع ااتوصية_تجریدها لاانه قرآن حقيقة” بل اجتهاداً واتمریف | 

| لحتایق والا لترتب الاحكام المذكورة وذلك لان لازم القرآن لیس‌تواترالنقل 

|| مطلقا فانا لوفرضنا التواتر ف‌الاحادیث القدسية لم نقل شر آنیته اجاع بل توائره 
على انه قرآن وذالم:وجد ف التسمية . على انا تقول الاماع فى التوصية بالتجريد 

|| نما هو ف‌غير البسملة اجاعاً فلا تقرب وبقوانا نظمه العربى ليدخل القرأة 

| بالفارسية على قول من مجوزها فان تحقق التزول فيها باعتبار نظمه العربى الذى | 

]أ قام الفارسى مقامه بدليل لاح لان حتيفة رضى الله عنه . وسَولنا وما هو معناه 

| الراد عند الله لبدخل مالم تحقق او يتواتر معناه بالمفسربه عندالناسكالمتشابهات 
والمينات لابالكم او الدابلالقطى . ومو لناعلى رسولنا الكتبالمنزلة على الانبياء 
ال خر وهذا التعريف اولى مما قبلهو النزل عل‌الرسولاالکتوب فالمصاحف 
النقول عنه نقلا متواتراً بلاشهة . وعاقيل هوا لكلام امازل للاتجازبسورةمنه . وعا 

۱ قل مانقل انا بين دفتی الصاحف 'نوائراً وذلك من وجوه ( الاول ) خروج 

۱ لدي رب العالمين لاعلى اله کلام منه لامنها الا بالعناية (الثانى) عدم ذکر 
الصحف فيه فلا برد الدور ولا حتاج الى دفعه ما ذکر ( اثالث ) تناوله القرأة 
بالفارسية على ماهو مذهب الامام الاعظم بلا جع بين القيقة والجاز كان ال 
الراد بالنزل والمكتوب والقول اعم مما هو كذلك حقيقة” او حکما کا اول به | 
والكد ف الكير (الرابع) عدم تناول القر آنبالمعنى القائم بذاتاللهتعالىعلى ماهو | 

| اللايق لموضوعية علمنا فان‌الکلام ماتركب من كلنين والكلمةلفظ بخلافةولهم | 
المنزل على رسوا والمنقول إلينا والکتوب‌فان الشبخالامام سيف الدين الابهرى | 
ذکر ف شرح حختصر ابن حاجب ان المراد ماتعلق به النزول والكتب والقرأة | 
واانقل فيتتاول المعنى القائم بذاته تعالی (فان‌قلت) لانسلم بل الراد فى تعر هات م | 

| هو التصف بهذءا لصفات بالفعل لماعى فانالنعتحقيقة فی‌امالومحاز فىالمستقبل | 

۱ اتفاقا والحقيقة حقبقة بالارادة ( قلت ) انم يصرف عن القيقة ازم الفساد من 
وجوء(الاول)ورودالقر آن‌الذی‌ق ره جبرائيل اوالرسولاوالشافه منهعلى تع رهم 

3 4 ( دون ) 


اس ۸۳ که 
دون تمريفنا لاناعتناحقق نزولهلانوائره (الثاق) عدم‌تناول تعرفهم‌قرآنارأة | 
احد قبل التواتر او قبل الکتب خلاف تمرفنا ( الثالث ) ان اشهر التعاریف 
فىعى فالناظرين تعريف الانسان بالحبوان الناطق وارادوا بالنطق ادراك الكليات 
فلوم يردبذلك التعریف‌من من‌شانه ذلك بحسب النوعلم يدخل فی‌تعریف‌الانسان 
الصى او الجنون لعدم ادراك الکلیات ولا الشيخ الفانى لمدم الغاء فبهوغيرذلك . 
واذا عل ان المراد مامن شانه ذلك عل ان التزل والمؤلف والنجم والمنظم والفتح 
پالتحمید والختتم بالاستعاذة والفصل الى السور والآيات لس شى منها دلل 
الابتداع وسمة الاختراع فى حل النزاع کازعمه صاحب الکشاف بل للبارة الدالة 
عليه المتعلقة بهفذلك الدليللايقوم علينا لان‌القر آن القديم عندنا هوالقائميذاتالله 
تمالى وهذا نزل قطعاً للدلالةعليه ولاعلى المنابلة والمشبهة لنجويزهم قيامالحوادث 
بالذات القديمة كقول من بقول قدم الافلاك الغير الخالية عن الحركات او تدم 
بعض الملائكة الذين يسبحون الليل والنهار لافترون (قالالاصفهانی)!لرادبالسورة 
ف‌قولهم للاجاز بسورة منه القدر الساوی للكوثر الىهى اقصر سورة وذكر 
السورة بیان للواقع لا للاخراج ( قلت ) بل لفائدة ادخال الا بة او الائنين نحو 
مد هامتان وبالجلة ماهو اقل من اقصرسورة فانه قر آن وان يكن معجزاً لكون 
مقدار سورة منه معجزاً علىان التحقيق ان ك لكلة قر آنية باعتبار وقوعهاموقعها 
للخاص من الانتظام الشتمل على يع مقتضيات المقام التى لا حيط بها الاعلام 
الغيوب ممجز لاححالة . 


مإ الفصل الثانى فىاحكامهالكلية ]هس 


مثل انه وحی‌منزلعلی‌سبعة احرف‌متواتر معجز وفيهكلامءن وجوه (الو جه الاول) 
فىانه وحى (قیل) الوحىهوكلامخنى بسرعة لکن الستعمل منالاحاء فىالقر آن اما 
يمعنى اجر اءاالسنة الآ لهية نحو وا وى ربك الا لحل الا .بة . واما بممنى الا لهام نحو 
#واوحيناال ام مومى» ف واذاوحيت الى الحوريين» وهووحی‌الاو لیاه.وامابارسال 
الرسل ونحوه وهو وحىالانبياء وقداستوفىاقسامه فقولهتمالى وما کان‌لبشران 
يكلمهال الاوحيا او من وراءاب اویرسل رسولا فیوحی باذنه ما يشاء 4 ذکر 
فى الكشاف ان معناء ماصح لاخد من‌البشر" ان بكلمهالله الا على ثلائة اوجه اما 


ح« + a‏ 
| على طریق الوحی وهو الالهام وهو القذف فالقلب او اننام فالاول کا اوی ال 
تعالى الىامموسى (والثانى) کا اوحى الىابراهيم فى ذع ولده ۰ واما ان‌بسمعه كلامه | 
الذى مخلقه فى بعض الاجرام كا کم موسی ویکلم اللائكة فقوله من وراء جاب | 
مثل ای کا یکلم االاك الحتيجب بمض خواسه من غير ان بری شخصه . واما | 
ان يرسل رسولا" من الالكة كا کل الانبياء غير موسی (وقیل) الوحیللانکة | 
والراد من‌الرسول‌هومن الشمر (قلت) ودر فى كلامهامتناعالر كه برع مشمر | 
0 بانفهامه من ال بة . وفيه تأهل من وجوه (الاول) انه خر ج من هذا الحصر | 
| الهتف بهکا اتفق لوسی عليه السلام فى طوی وطور حتی روى ان موسی عليه | 
| السلام كان پسمعه من جع جهاته . لذا قال مض الفسرین ان اطحاب هو 
| ادراك كيفية الکلام فمنى من وراء اب من دون ادراك كيفية . على ان القدر | 
| المشترك اامهتف به على الاولاء متواتر لايمكن انکاره . وادعاء انلصوت يخلقدالله 
| شی" مع انه سقطة بلا دليل ينافى کون احد متکلما به كاعلفىموضمه (الثاى) 
انه مخرج عنه الشافه به کاروی فی‌حدیث العراج ذكر فكتاب الشفاء بتعریف ۱ 
حقوق ااصطنی ان قوله تعالی فو فاوحى إلى عبدہ ما اوحى » وان قال اكز ۱ 
المفسرين فيه ان الله اوحى الى جبراميل وجبرائيل الى حد.صلى الله عليه وسل ۰ 
فمن جعفرين محمد الصادق ان الله اوحی اليه بلا واسطة وكذا قاله الواسعلی ٠‏ 
وحى عن الاشعرى ويروى عن ابن مسعود وابن عباس رضىالله عهما وذكر 
النقاش عن ابن عباس‌فی قصة الاسر اعنهصبى اللعليه وس فيقوله لودی‌نندلع» | 
فارقی جرائل و انقطعت الاصوات عنى فسمعت کلام درف وهو قول ليهدء 
روعك يا #دادن ادن وفى حديث انس نحو مله قالوءن سمع صریف الاقلام 
| كف يستحيل فىحقه او يبعد مماع الکلام فقوله الا وحاً حمل على الشانية 
۱ مع المشاهدة قال جعفر الصادق رحه الله الدنو من الله لاحدله ومن الباد 
| بالحدود قال التقاضى انو الفضل الدنو منالله ليس ينو مکان ولادنو حد کا قال 
| جعفر رحدالله بل تقريبه منه ابانة عظم رتيته وتشريف منزلته واشراق انوار 
ممرفته ومشاهدته اسرار غبيه وقدرته ومن الله ميرةوتأئيس وبسط واكراموبه 
تأول قوله تعالى ‏ قاب-قوسين اوادى» فيمن جعل ااضمير عائدا الىاللّ لاالى 
| نجرائل کافی‌توله صلى اللةعليهو. «یتلرینا الى العاء الدنیاعلاحدالو جوه» 
( وفوه ) 


حز <o‏ 6م 
| وقوله سل الله عله وس من اقرب منی شرا تقربت منه ذراعا ‏ الحديث ۰ أ 
فعلى هذا لاءتم رجوع الضماير الى الله تعالی وان كان منزهاً عن الهة والکان 
| وان استبعده لذلك عل الهدى ق‌تأوبلانه. (فان‌قات) الكلام مركب من اطروف | 
| المقطمة الوقوفة على عوحات متعاقبة فمتنع قبامه بذانه تعالی,(قلت) قال القاضی 
| بیضاوی رجمدالله الصادر منه تعالی ليس کالصادر عنا لان‌الوحی كلام خنى بسرعة | 
فذلك مثل دای ليس فی‌ذانه مكنا ما ذکر (قلت) وذلك‌کتمثل المانی بصور | 
| خالة .شتملة على اجزاء من غير تقدم وتأخر فافا. يكن الکلاما ای الى | 
فالمقلى والمعنوى اولى . وتحقيقهان الكلامفالقيقة نسبة.من نسباالم اوصودة | 
۱ من صوره كا ذكرء الشيخ فى تسیر الفانحة والفكوك وتلك النبة مركبة من 
| مقارعة صفتى الارادة والقدرة على.ماذكره فى اول تفسير الفاتحة .فكما انكل 
صفة من.صفات الح قاحديةبالنسبة الىذاته . وان عرض لتعلقها لتمددالاعتبارى 
باعتبار المتعلقات کالابصار الواحد المتعلق بعشر مبصرات وكذا باعتبار محالها | 
والحضرات الظاهرة هى (منها) فكذا الكلام . اماباعتارالت-اقات فكالاختلاف | 
بالسريانية والمعبرية والعربيةاو بالمضى و المضارعة.والكلام القديم كالذات سبحانه | 
ق‌تنزهه عن قو د الزمان. والمكان ..واماباءتارالحال فکاسی والخالى والمقلى | 
| والعنوی.فهذه الختلفة.صور تعلقاته لانفسه فذلك الاقتضاء للحدوث من‌الموحات | 
| التعاقبة مقصور على الكلام ای لقصور الآلة وعليه بناءكلام الامام الشافى 
رحمدالته.على. مایروی عنه ان الحدوث ف التلفظ لاف اللفظ. (الثالث) قال القاضىان 
الا ية دليل صحة الرؤية لاامتناعها (قلت) وذلك اما لامكان ان محمل الوحى على 
المشافهة فلحمل نوفيقا بين الادلة اولما قال القاضى عباض فىااشفاء ماحاصله ان | 
| قوله تعالى هل الا وحبا وقع مقابلا للتكلم,من وراء الحجاب 4 وبواسطة الرسول | 
| فكون قسما لاواسظة فيه ولاخاب فم يبق المشافهة بالمشاهدة والمراد بالحصر نى | 
| التکلم,بوجه.یقتضی الحدوث کالکلام الحسى المعهود انا . ثم تقول كان لينا 
جميع هذه الانواع فنها الا الشافهة کا يدل عليه حديث الاسراء (ومنها) الرؤيا 
لقوله تعالى 0 لقد صدق الله رسوله الرؤيا بالق که وقالت عائشة رضىالله.عنها 
اج اول مایدی" به رسولالله منالوحى الرؤيا السالحة فىاتوم وكان لا ,ری رؤا 
الاجائت مثل. فاق الصبج» یمنی ضوأه . والرادعدم الىاحتباجه التعبين (ومنها) 


۰: هه 

| ماییدژ فى البقظة فیسمع صونا او عاضوا ای وی اطوا 6 رونا عن این وشی ال 
| عنهما قال اقام رسولالله صلى الله عليه و 2 ae‏ سه ة او ئلاث‌عشر ۱ 
| نة يسمع الصوت فيرى الضوء سبع‌ستین 3 ,ری شيشا و تمان سنين بوحىالبه» 
| ( ومنها ) مایری ملكا فكلمه کا حاء فى حديث دائشة رضىالله عنها حتی حاهء | 
الوحی ف‌خار حراءفاهاللاك فقالاقراً وقال ما انا قاری که فال‌فاخذنی فغطنی 
حتى بلغ منى الجهد ثم ارسلنى فقال اقرا قلت ماانا قاری فاخذى فغطنی 
الثانية حتى بلغ منى الجهد . ثم ارسانی فقال اقرأ قلت ما انا قاری" فاخذنی | 
فغطى الثالثة . ثم ارسلنى فقال اقرأ باسم ربك الذى خلق خلق الانسان من 
علق اقرأ وريك الااکرم 4 فرجع بهارسولالله صلى الله عليه وسم رجف فؤاده | 
فدخل على خديجة نت خویلد رضی‌النهعنهال فقال‌زماوی‌زماونی #فزملوء حق 
ذهب عنه الروع (ومنها) الالهام ونفث الملكفالروع کاجاء في الحديث هان روج | 
القدس نفس فروعىان نفساًلن نموت حتی تستکمل رزقهاع والروع بالضم الد 1 
(ومنها) ماينزل به جبرائي ل عليه السلامعلى قلبه لقولهتعالى «ونزل ب‌الروحالامین‌علی | 
قلبك که (و منها) مایلق الفا لقلب بغر واسطة جبر ال عليها لسلامماجاءفى الاحاديث 
| الربانية هومن تقرب الی‌شبراتفربت الەزرا الحديث (ومنها) مابأنى به‌جبرائل | 
عليهالسلام متمثلا" فصودة انسان كا كان با ی فىصورةدحية nl‏ 
كاان منها مايأنى به غيره من الملائكة فی‌صور مختلفة . ثم منها ما كان حرا عن 

اله وين رسولهفل حدث به احداً ( ومنها ) ماحدث به الناس وذلك على صنفين 
منه ما كان مأمورا بكتبتهقر 1 ناومنهمالم يكن مأمورابذلك يكن من‌القر آنالوجه 
الثانى فی‌الانزال قال الفاضل رحمه الله الاتزال اما ممعنى الابوا حو نزل الامبر 
ابید اوتحريك الشی"من علو الى سفل کانزال المطر ولا حققان‌نیانزالالقر آن 
لاستدمائيهما الکان فهو فه.ععنی ثالث محازی وهو فى الکلام القام پذات الله 
تعالى اثبات اللفظ الدال عليه فى اللو ح امحفوظ وفى نفس الالفاظ اثياتها فه | 
اوائياتها فىسماءالدنيا بعد اثباتها فيه وائزال الملائكة الكتب السماوية ان يتلففها | 
املك تلقفاً روحانیا او محفظهامن الوح فتلقيها على الرسل وفيه بحث هن وجوه 
(الاول) ان الادر الى الذهن من استعمال مطلق الاتزال هو العنی ( الثانى ) ۱ 
وذا امارة للحقيقة والعی الاول ایضاً لبس #قيق وقد اشمر به قولهولاحققان | 


رالار ) 


1 - ا م 
(اثای) ان التجوز یحو ارسلت هذا الکلام الى فلان منى ادسلت ٠ن‏ محمله | 
| ويؤدبه متعارف هن ياب اطلاق الاسم الحال على الحل کل انزال القر آن عليه 
| اولی مخلاف حل على الاثبات ولان الفظین اذا وجب فى تأويل احدها فتأویل 
| الثانى اولى اذ لاضرورة قبله كاعم ف‌قوله تعالى © حتى يتكح زوحا غبرء که 
(اثالت) ان الالهامفىالقلبمن جبرائيل نحو «إنزل بهالروح الامين على قلبك» | 
او من الله بلا واسطة کا جاء ف الحديث الرباتى «ن اقسام الوحى الوجود فيه | 
الاتزال ولس فه الاثبات ق‌اللوح الحفوظ ولا فىسماء الدنيا وهرب منه ماجاء 
| فی الدیث يح الخارىعن عائشةرضىاللهعنها انالحارثبنهشام سثل رسولالقه ۱ 
١‏ صلىالله عليه وس كي ف يأتيك الوحىفقال صلى الله عليه وس 0 احانا بأنينىمثل 
۱ صلصلةالخرس وهو اشده على ففصم عنى وقال وعست ماقال واحباناغثل ی الاك 
رجلا فكلمنى فاعى ماقول که الصلصلة صوت الحديد اذا حرك قال الخطای رید 
انه صوت متتابع يسمعه ولا يدينه عند اول ما شرع سمعه حتی ينفهم ویستثت ۱ 
فتلقنه حینثذ ویمه والافصام القلع فالذى یکون قسیم کلام اللك هو الالام 
اما (الرابع») انالتلقف الروحاق براديه الهام الله لاملك وه شولاهلالسئة 
لاخلقالكلام فيه کا فىاللوح الحفوظ وهو قول المءتزلة فليس هذا شرحا بطابق 
الشرو ح فكيفية الاتزال الهامالله لقلبالبی اوالهامه للملك ثم الهام الملك 8 ۱ 
اوكلامه بعد الئل والوحى اعم من الانزال (وقال) مولاناالتفتازانی بذغی‌ان» 
التجوز فى انزال القرآن المذكور فى حمل الكشاف عقليا ف‌النسبة ا 
والققة العقلة انزال عامل حروفه اللفوظة او صورها الحفوظة اوالكتوية 
من باب وصف الثى” وصف‌صاحبه اذاوجعل الا تزال محازا عن‌اظهاره اواشجاده 
فى اللوح الحفوظ اوجمل‌القر آن فى الصور الحفوظة او الکتوبة مازاً | تم به 
الدلالة على حدوئه وفه محث من وجوه ( الاول ) ان مذهب المعتزلة حدوث | 
ماسوىالله من الوجودات يعنى السبق بالعدم فاذا کان اللوح حادئا کان ما اظهر | 
فبه اولىبالحدوث فکیف لاتم دلالة حدوثه (الثأنى) ان ااظهر ف‌اللوح اذااحتمل | 
القدم فلان محتمل ماف الذهن جبرائيل القدم لقربه وکونه عالا قدسيا وکاملا 
بالفعل على ماهو مذهب البعض اولی فهو ابعد عن الدلالة على الحدوث (الثالث) | 
ان القر آن وان سم أنه حقيقة فااصور وتو ا الكتوبةؤالدلالة على المدوث | 


اس هه € 

لبس باظهارها ءطلقابل باظهارها مؤلفةمنظة ولاشك‌ان التأليف دلي لالحدوث 
(الرابع) انالدلالة هب لا نهاحتتذم وقوفة على کون‌القر آن-ققة فى تلك 
الصور . ولا ان عنم ذلك كامس (قال)الاصفهاتی رحمهالله الا تزال محسب‌الاحمال 
وهوالىا لسماءالدتياو ۳ بل خسب التفصیل‌منجما (قلت) الحقانالائزال اعم نحو 
قول تءالى چ انزل علىعيدءالكتاب که «وانزانايك که تف الاتزال الى ااسماء 
ایا قولان احدهاماروی عن عكرمةعن ابنعناس رضىاللهعنهماانه!نزل ججلة” 
من اللو ح الى السماء الدنيا ليلة القدر ثم نزل فى عشرین‌سنه . وثانيهماانه انزل 

من اللوح الى سماء الدنیا کل سنة دفعة" مقدار مايكون «نزلا” فىسنةواحدة بحسب 
الصا فءلى هذا الانزال عشرين عة والتنزيل فى عشرين سنة 4 (قيل)و ف التنزيل 
طرطان احدها ان خلع الرسول منصورة البشرية الى صورة الملكية ويأخذمن 
جيريل وثانيهما ان خلع الملك الى صورة الشرية ویأخذ الول منه والاول 
اصعب الحالين (قلت) وکان‌وحی‌صلصلة امرس هو الاول لذلك و عليه 
ول 8 وهواشده على ¢ 
( 2*) روى عروة عن ان رعق ا ا وه قال قتادة واو صا أت 
اول مانزل من القر ان اقرا . وروی عن حار انه ياايها الدئر والظاهر انه لما 
تزل اقرأ رجع فتدثر فنزل يا ايها الدثر يدل عليه ما اخرجه فى الصحيحين «ن 
حديث جابر فىبدأ وحی وروی التعلى فىتفسيرمباسناده ع نجمربنش رحبب ل اناول 
ملائزل الجدينه ربالعلمين اما اخر مانزل فروى الخاری فىافراده ای الاحاديث 
التى انفرد بنقلها ان آخر اية تزلت آية الربوا وى افراد مس انهاسورة الصر 
وروى!اضحاكعءن ابنعباس انها اية هو واتقوانوما ترجمون‌نمه الیالهکهوهومذهب 
سعيدين جم وای صالح وروی اسحاق عن البراء ان آخر اله «ستفتونك قل الله 
فيكم ف‌الکلالنکه و اخرسورة تزات براءة وروی عن ای بن كسب ان آخر اة 
نزات لقدھل جاک رول الآ يتين ففى اول مانزل ثلائة اقوال وفى آخر مانزل 
جه اقول . الوجه الثالث فان القران انزل على سمه 4 ا<_ف فى الصحبحين 
پاسنادها عن عمربنالخطاب رخی اله عنهانه سمع‌هشام بن حكيم يقرا سورقالفرقان 
على غير مااذرأها رسول الله صلى الله عايه وس فذهنا اليه فقراء عنده فقال لكل 
هما هذااتزات‌وقال صلى الله عليه و و ن هذا ااقر آن ازل على سعة 


( احرف ) 


e £ ل«‎ 

احرف فاقرژا مایسر وروی مس باسناد عن‌ای بن كب اكه | 
فدخل رجل‌یمل فقرأ قراءة انکرته ا عليه ودخل آخر فقرأ سوق قراءة 
صاحبدفامس هالت صلى ال عليه وس فقر؟ فحسن النى صل الله عايه وسم شام 
فسقط فىنفى من التكذيب ولا اذ كنت فالجاهلية فلما رای الى صل اللهعليه 
وسل ما قد غشينى ضرب فى صدرى ففضت عرقاً وکانی انظر الى ال تال | 
فرقاً فقال ‏ ياابى ارسل الى ان اقرأ القر آن على حرف واحد فرددت اايهان 
هون على امتى فرد الى الثانية ان اقرأ على حرفين فرددت اليه ان هون على | 
امتى فرد الى الثالثة ان اقرأ على سبعة احرف ولك بكل ردةرددتكها مسثلة | 
تايها فقلت اللهم اغفر لامتى اللهم اغفر لامتى واخرت الثالثة ليوم برغب الى | 
فيه الخلق كلهم حتی ابراهيمعليهالسلام» فقول الى فسقط ف‌فسیمن التكذيب | 
ای اعترتى حيرة لما اصابتنى تزغة من الشیطان ليشوش حالی حيث عظم على 

مالس عظها فىتفسهفان النسخلابازم منه حذور كاسيجى" فكيف اختلافالقرا ات 
لکن لا رأى انى صلاعلیه‌وسر مااصابه نبه بان ضرب ف‌صدره فاعقب 28 | 
شرح صدره حت ال به الكشف الى حالة المعاينة ولا ظهر قح خاطره فاض | 
بالعرق خوفاً واستحماء من الله تعالی فهذا الخاظرله من قبيل ماقال صلى اللهعليه 
وس حين سئلوه فالا جد من انفسنا» اما يتعاظم احدنا ان نتکلمبه فو ذاك 
صرع الايمان ي ف فاختلف الايمة » فىهذء الاحرف السبعة فاشبهها انالمراد | 
الاغات فان افرف الطرف ای ان شرا کل قوم بلفتهم من الادغام والاظهار ۱ 
والامالة والتفخيم والاشمام والد والهمزة والتلین وغير ذلك . فهذه الوجوه‌هی | 
القر آات السبعالصحيحة كلها عن رسولاله صلى الله عايه وسلر واختار کل من 
القراء السبعة ماهو احسن عنده وعم وجهه فاقراه واشتهر به فلست اليه و 
نع واحد منهم حرف الا خر بل سوغه وحسنه فحصل مژلاء القراء السبعة 
ما وعد الله به من حفظ الكتاب وبقرأة كل منهم يصلى ثبوتها بالاجاع وهذه 
توسعة من الله على هذه الامة اذاوكاف فريق منهم العدول عن عادة نشاژا عايها 
من‌الامالة والتليين وغيرها لشق عليهم ( القولالثانى ) ان الراد سبعة اوجه‌من 
المعانى المتقاربة بالفاظ مختلفة نحو و وتعالی واسرع واقبل وجل كاروى مجاهد 
عن ابنعباس عن ابىبن کب انه كان يقرأ لذن آمنوا انظروا للذين آمنوا 

( تير الفاحة للمولىالفتارى 6 (۷) 


۱ اس .۵ یت 
| ارقبونا وامهلونا واخرونا وکان را كنا اضاء لهم مشوا فيه مروا فبهوذلك لاله | 
| ماشتق على كل ذى لغة ان >ول الىغيرها وكانم يتهيأ له الا مشقة عظيمةوسم 
لهم فى اختلاف اللفظط اذا اتفقالممنى وكانوا على ذلك حتى كثر منهم من يكتب 
وعادت لغاتهم الى لغة الرسول فل بسمهم ان قرا خلافها قال ابن عبد البى 
ا فان مهذاان تلك السعة الاحرف انا كانت فىوقتخاص لضرورة دعتالىذلك 
ا 


ثم ارتفعت الضرورة فعاد مالم ۳ الى حرف واحد وروی انو داود عزالىبن 
كمب انرسولاننةصلى الله عليه وسلم قالله فو یانی اقرئت حتى بلغ سبعة احرف 
| ليس قبها الاشافكاف ان قلتسميعا عليماع نيزا حكيامالم تخلط اية عذاب برحمة 
| اوانة رحمة بعذاب که قال القاضى الباقلانى اذا ثبت هذه الرواية يعرف ان هذا 
| كان مطلقا ثم نسخ اذ لاجوز ان يبدل اءماءالله بغيرها بوافق معناها او مخالفه 
| (وقالالاصفهانى) هذا يقتضى نسخ كثير من‌القر آن ولاضرورة فيه وقوله تعالى 


۱ قد اوتى جوامع لغات ااعرب 8 اما قول عنان رضىاللّعنه 4 نزلالقر آن بلغة 
قريش فاراد به معظمه وا کثره الا ,رى آن‌قریشا الا بهمز وتحقیق الهمز نابت 
| فىالقرات الصحبحة وروی ان فطر مضاء عند قريش ابتداء فلي يظهر لابن 
عباس حتى اختصم اليه اعرابيان فى بر فقال احدها انا فطرتها فقال ابن عباس 
| رضی‌الة عنهما ففهمتحينئذ موقعفاطر السموات وقال ايضا ماكنت ادرى معنا 
ربنا افتح ,يننا وبين قومنا حتى سمعت بنت ذى زن تقول لزوجها تعال افأتحك 
ای احا كك وسمعت انا من بعض الافاضل يروى انه قبل ارسولالله صلىالله 
عليه وسل انك قلت فل تزلالقرآن بلغة قريش» ول يعهد فیها کار بالتشديد 
| وتجاب فقال صلى الله عليه وسل ف التونى ,فلان ارئيس من رؤساء قريش 
ذانوا به فقال اقعد فقعد ثم قال فم وتام ثم قال اقمد فقعد ثم قال م ققام شم 
ات TF‏ ( اقعد ) 


سط او 

|[ اقمد ی" نید وانا کار يجاب ي فقال صلىالله 
| عليه وس 9 خذوها من قومكم 1 بروی‌ان‌صاحب الكشاف کان بتردد فىمعنى 
| الرقیم وتبارك والمتاع ويدور على قبائل العرب فسمع ان امرأة” تسئل اينالمتاع 
| ومجب ابنها الصغيرقوله حاءالرقم ای الکاب واخذ المتاعوتباركالخبل فاستفسر 
عنهم فعر فا نالرقيم هوالكابوان المتاع هو مابل‌بالاء فمسح به القصاع وان 
أ تراك نی صعد (القول الرابع) ان المراد لفات السبع لكن فى مضر خاصة” 
لقول عمر رضیالة عنه نزل القر آن بلغة مضر لاز ان یکون منهالقریش ومنها 0 
لتم ومنهالضبه ومنها ليس كلها قبائل مضر وانکره قوم فقالوا ف‌عضر شواذ 
لامجوز ان بقرأ القرآن بها مثل کشکشة قبس فانهم يجملون كاف المؤنث شین 
فتولون . 


( وعتاش عیاها وجدش جدها ) 
( سوی ان عظم الاق عنش دقبق 4 
| ومثل عنمة يم فاليم يقبلون السین‌الاخبر تاء فيقولونف الناس النات‌وفالا کاس | 
الا کات ولا محفظ فىالقرآن عن السلف منها شی“ (وفه بحث) اذ لابازم من 
نزول القرآن بلغة مضر ان يكو ن کل مافى لغة مضر يقرأ به القر آن . واعل ان 
| هذين القولين ليسا ببعيدين عن الصواب لكن حديث مر رضى الله عنه ام | 
| فىان اختلاف الاحرف فىموضع واحد (القولالخامس ) ان الاحرف السبعة 
ان كنات ابه وهی الام والنهى والوعد والوعيد والققص والامثال والحادلة' 
وهذا خسف لان المعاتى لانسمى احرفا والاجاع علىان التوسعة لم بقع فی‌حرم 
وحلل ولا فىتضير شی من هذا الممانى (الوجهالرابع) فىانه متواتر لاخلافق 
وجوت تواتر القر آن فى اصله وتفاصل اجزائه و آحاده المكررة اما عقلا فلانه 
اصل الدین القويم واساس الشرع الستقم وفه موعظة وتفصلا" لکل شی 
من الله العليم وكل ما كان كذلك فالعادةقاضة بتواتر تفاصیله واما تقلافلقول‌تعال 
ج انا تن تزا الذ کر وانا له الحافظون » واطفظ انما حقق بالتواتر فلم ان 
كل ما هو من القرآن متواتر الم يتواتر ليس بقرآن کالقر آت الشاذة فلا 
محجوز الصلوة بها بل يفسد لانها كالتكلم ماليس بر آن . ثمقال الشافعی رحمدالله | 
التوائر فثقله بين دأتی الصاحف كاف بالاحجاع على توصية تجرید المصاحف سما 


لس بر أن جع قالسامل‌عنده قر آن ‏ وقال"اوحنفة ومالك رحمهماال العتر 
| التواتر فىقر آنته لافی نقله فقط وهو الق اذ من الظاهی ان النقل اذا لم يكن 
على انه قر آن لايد القرانية والتواتر فىنقل اابسامل لس على انه قر آن‌والا 
| م مخالف فيه بل کتبت ف المصاحف للفصل والتبرك بها والاجاع على توصية 
التجريد الشامل للبسامل ممنوع وعلى توصية التجریدعن غيرها ما ليس بر آن 
مسل ولا بفبد . ثماختلفففى وجوب التواترفی محل القر آن ووضعه‌وم‌ننته‌فنهم 
من قالبكفابة نقلالاً حاد فيها (والاصح) عند الحققين من اهل السنة والماعة 
| وجوبه لانالدللين الاين شاملان لها . نم اشتراطالتواتر فيا هو من قيل 
| الادآء وهو مالا يتغير به جوهی الكلمة کالد والقصر وغبرها ماع ساقط وقد 
| عر ق‌اصول الفقه 
| ( تمه ) قال او خنفه رحه الله القرأة الشهورة كقرأة نعود فىكفارة 
العين فصام ثلاثة ايام متابسات توجب العمل وان لم يكن قرآنا مخلاف قضاء 
| دمضان فان التتابع فيه انما هو بقرأة اى وهی غير مشهورة كسائر القرات 
الشاذة الغير ااشهورة (وقال) الشسافیی ومالك رحمهما الله لاوجب العمل لان 
الراوى نقله ترا لاخبراً فقد نی خبريته في يحتمل العمل بالخبرية وهو ليس 
| قر آن ايضاً اعدم تواترءفقدحقق خطاء الراوى (قلنا) لانقله الثقة على انه قر ان 
فقد اخبر بانه قرآن فان صح انه قر آن فقد وجب العمل بالنقول وان لم يصح 
انه قر آن فقد وجبالعمل مخبرء بانه قر آن لامخبره عضمونه ونق‌الراوی‌خبریته 
| لوس فهى الخبرية بمضمونه لاالخبر باندقرآن ولاشك انه اولی من تحخطة مثلابن 
مسعود فیحق العمل (فانقلت) فر اشترط الشهرةف العمل ما والدليلعام (قلت) 
لبصح الزياذة بها على خاص الكتاب على ماعرف (الوجه الخا.س) فىان القر ات 
| السبع المنسوبة الى القرآء السبعة وهم نافع وابن كثير وابو مرو وابن عامس 
وعاصم وحم زه وا لكسافى يشر طح ةاسنادهااليهم متوائرة کالك يوم الدين :#المنسوب 
الىالكائى وعاصم (وملك) النسوب الىغيرها (قال) الامام محي‌السنة البغوى 
رضی اله عنه ان الاس كانم متعبدون فهم معنا والعمل به متعدون بتلاوه 
وحفظ حروفه على سنن خط الامام الذى اتفقت عليه الصحابة وان لا محاوزوا 
| نما بوافق خط الامام عما قرأ به القراء اامرونون‌النین خلفواالصحابة والتابعين 


روافتت ) 


ك or‏ 
| وانفقت الامة على اختارهم ( وقال الاصفهاتى ) ویشترط استقامة وجهبا 
| فى العربية (وفه حت) فان حة اسناد القر آن اذا يتت ققد اشتمل على امور 
ثلانة . تواترالتقل . وعدالة الرواة . وعصمةالمنقول عنهوثى” من لفضائلا لثلانة 
لاب ترط فى رواية العربية كقرأة ان عاص ف الفصل بين الضاف والمضاف اليه 
بالمفعول بهفىقوله تعالی 3 قتل اولادهم شركاتهم » بنصب اولادهم وج شركائهم 
| فان غبرهم من اهل العربيةمعون على امتناعهمعللين بان المضاف اليه من‌الضاف 
عنزلة التوين من المنون فى مامه به والفصل بنهما كالفصل بين العصا ولحائمها 
١‏ ثم قالالاصفهانى ) واما مالميتواتر منالقراآت الشاذة E‏ 
کلام البشر واعا قال مالميتواتر وم بقل غير القراآت السبعة لان من العلماء من 
| امت تسم قراآت متواترة كالامامحى السنة حیث زاد فىتفسيزه على اف 
المذكورة ابا جعفر يزيدين القعقاع المدنى وقال انه اخذ القرأة عن عبد الله بن 
| عباس وای هريرة وھا قرأ على اہی بن کب . وفی‌عین‌المانی ان له راويا واحدا 
| وهو عسی بن وردان وزاد ابضا ابا مد قوب‌ن اسحاق اضر ی الصری ٠‏ 
| وقال انه قرا على الى المنذر سلام بن سليان الخرسانى وقرأ سلام على عاصم دفى 
ا عبن المعانى ان له ثلاثقرواة رو حوزيد ورويس (وهنهم) من ابت عشر(وننهم) 
من ات احد 5-0 عين العانی وهو ناج المفسرين او امحامد مدن 
| | طفور السحاوندی الغزتوى فزاد على التسعة ابا حاتم سهل بن ممد الصری 
وخلف بن هشام البزازوراويه ان ىيعقوب الروزی . واما الكلام فىالقرأ السعة 
| فن انواع (النوعالاول) ق‌شوخهم قال مح ىالسنة فافع بن عند الرحمن الدن 
| قرأ على انى جعفر المذكور وعلى عبد الرجن بن هرمن الاعرج وقال مرج 
وات على الى هريرةرضى الله عنه واما عبدالله بن کثرالی فقراً عل محاهدین 
| جر ومحاهد على ابنعباس . واما ابوجمرو وريان بنالعلاءالمازق فق رأعلىجاهد 
| وسعيدبن جبير .وها علىابنعباس . واما عبدالله بن العامی الشاعی فق رأعلى المفيرة 
| ءن‌شپاب احزوعی وهو علىعمان بن عفان واما عاصمبن ابى اللجو د الاسدىاقرا 
على الى عبد اارجن الشلمى وهو على على ن انی طالب‌رضی الق عه . واما انو 
نان حمزة بن حیب الزيات فقراً على جاعة منهم عبد الرحمن بن ابو للى وهو 


على جاعة من اسصحاب العلى وایضا قرأ على حمدان بناعينوهو على انى الاسود 
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| ادلی وهو على عثان وعلى . واما او الحسن على بن حمزة الكسانى فقراً على 
حمزة السابق (التوعالثاى) فىرواتهم قال عين المعالى نان ثلاثة رواة اسماعيل 

۱ وقالون وورش ولابن كثير ثلانة رواة البزی والقواس وابن فلیح ولان عرو 
ثلائة رواة شجاع وعباس والیزیدی . ولابن عاص راویان هشام وان ذکوان . 
ولماصم راویان ابو بكر وحفص . و زء راویان المجلی وسلم والکسای ستة 
رواة قتبة ونصر وابو الحارث وابو مروابوهدون وحمدون بن میمون (اانوع 
الثالت )فى قواعد «ذاهبهم فى الادغام والامالة والد وتخفیف الهمزة وفی حذف 
الباء کاء الاضافة وغبرها واشانها وفتحها وارسالها وذاك مضوطللسهة فىقصيدة 
حزن الامانى للامام الشاطی رحمدالته وللعشرة فىقصيدة الشیخ ارزی سلمدالله 
فليطالب فيهما غير ان القولالکلی فی‌اصرین نا ههنا (الاول) فى قواعدالوقف 
منها ماف‌التفسیر ان الوقف اما ناقص او كاف او نام فالاقص مالا وم کلامابتفسه 
والكافى مایکون کلاما مفهوما الا ان مابعده متعلق ما قله والتام ماانقطع مابسده 
عله فالوقف على سم ناقص وعلى سم اله الر حمنكاف وعلى سم النهال رحمن الرحيم 
تام واورد انال مدرب العالمين» غير منقطعمابعده عندلانه صفتدمع اله إية فل 
ميقولوا بسمالله آبة وم جب‌عنه ( وجوابه ) ان تعيين الا بة وقینی لاينقاس على 
انه مكنا التكلف فىالفرق بين الموضعينبان الرحمن الرحيمها کصفة واحدة‌ععنی 
الفناض عموما و خصوصا او انم طلایل والدقايق . ولا كان اسم الخلالة مقصود 
الوصف فالموضعين وم تم اصل‌ذااك القصود ف البسملةالا هم اادرجا معه فى آية . 
امافىالفاتكة فقد<صل اصل مقصودالوصف ول 9ربالعالمين» فادر ج هو معه 
فذكر الاوساف الاخر تکمیل للوصف بعد تمامالاصل ثم تقول زاد فىتلخيص 
الكشاف الوقف اسن فل الجائز ثلاثةاقسام (وفسره) صا حب المكتنى فىالوقف 
بان التام فيا استقل كلاما وانقطع مابعده عنه لفظا ومعنى وفيا استقلکلاماوانقطع 
مابعده لفظا وارتبط معنى كاق وفما استقل وارتبط مابعده لفظا إإشاحدن وفهالم 
شيل قیح فک القيح ان لابفعل الالضرورة النفس ويعاد وحكم الحسن ان 
مجوز الوقف بلا ضرورة لكن يعاد وحكم الكافى ان جوز الا ان يعاد وفى التام 
الوقف وعدمالاعادة راجب اوالى (ومنها) مافىعين العایی وهو ان لاوقف دون 
الجزاء والتفسير واللدل واللعتوالنوكد والمنسوق . واحاز الاخفش دون المت 


( والنسوق ) 


سل ده م 
واانسوق (فاقول) وذلك لان تخلل حرف النسق دلیل الذابرة وتمدد القصودکا | 
عرف والمةصود بالنمتمعنى ف المنعوتلاعنه حلاف عطف التفسير والتأ كيد . واما 
الابدالفلانهااللقصودةبالذكر والمبدل تبمها فصارتكال زاء القصودبالذکر والشبرط 
قده ووجه قولالجهور انالعامل بنصب على التابع والمتبو عانصبابةواحدة ماعرف 
ف المفصل (ومنها) آنلا بوقفدونالمستتنىالبتةوهوقول؛ بن الانبارى (وقال) ا بوعلى 
بوقف دون الافىموضعين (احدها) مافىممنى لكنقوله تالی «إالاما اضطر ر € 
والا التباع الظن والا ابتغاءو جهالة (وثانيهما) مافىممتى الوا و كقوله تعالى لا 
کون لئاس على الله ةالاالذين طلمواکه وكذا الا من ظل والا من ارتضى من 
رسول (اقول) هذا ما ذکرء ابن هشام ان الثالث من وجوه الا ان يكون عاطفة 
منزلة الواو فىالتتسريك فالافظوالمعنى ذکرء الاخفش والفراء وابوعيدةوجءلوا 
منه هذه الا یات ععنی «والاالذين ظلموا #ولامن ظړولا هن ارتفی‌من رسول 
ویأولها الجهور على الاستتاء النقطع (ثم قال) فیعین العانی وقال! بوعبيدة بوقف 
دون الاخطأ والاسلاماً والاللمم‌وقالاین مقسم على رأس الآ ية کقوله ال للوط 
والا تجوز والاعادك والا من خطف والا حيماً قات متاها ان الاول منقعلع 
بكر الطاءوا لثانى منقطع شتحة ولذاقال بعضهم بوقف على مات بعده الكلام مطلقا نحو 
قولهتعالى يۆ للاعنو ن الاالذينتابوا واسفلسافلين الاالذين امنو ا (الثانى)فى قواعد 
لفظ کا (الاولى) فى ان كاو ميكية عند علب من كاف التشبه ولاالنافيةقالواتما 
شددت لانها لاقوية المعنى ولدقع لوهم .بقاء معنى الکلمتین وعند غيره بسیطة 
(الثانية) انها عند سيبويه والخليل والبرد والزجاج واكثر البصرية حرف معناء | 
الردع والزجر فقط حتى محیزون ابداًالوقف‌عایها والابتداء ما بمدهاوحق‌قال | 
| بعضهم کل سورة فبها كلا فهی مكية لان اکن التهديد كان بمكة لان كز السو | 
بها وفهما نظر ( امافىالاول ) فاذلابظهر معنی‌الز جر یحو ای سورة ماشاء 
رکك كلا بوم ومالناس ارب العالین كلا ثم ان علا بيانه كلاك» (لابال) ماه 
انته عن ترك الاعان بالتصویر فی‌ای صورة شاءالله وبالعث وعن‌المحلة بالقر ان 
( لانانقول ) فه تسف اذ م بتقدم فىالاولين حكاية نق‌ذلك عن احد ویطول 
الفصل فىااثالثة بين كلا وذکر المجلة وایذا فان اول مانذل حمس آیات من‌اول 
و رة الما ق ثم زل كلا ان الانسانکه خاءت فىافتتاحا لكلام (وامافىالثانى) فلان 
س کے 


ده مم 
لزوم الکية انما يكون عن اختصاص العتو با لا عن غلبته ثم لامتنع الاشارة الى 
عتو سابق (الثالثة)الواردة منهافىالانزيل ثلانةوثلا نون مو ضعا كلها فى الصف الآ خير 
قرأى الكسانى وابو حاتم ومن وافقهما ان معنى الردع والزجر لبس مستمرا 
فیها فزادوا معنى تا بصحعليه ان بوقف دونمااويتدأبها . ثم اختلفوا فتعين 
ذلك على ثلاثة اقوآل (احدها) للكسائى ومتابسه كانى بكر قالوا يكون يمعنى حقا 
(والثانى) لانى حاتم ومتابعيه قالوا یکون‌منی الا الاستفتاحية (والثالث) للنضرين 
شميل وااقر آء ومن وافقهما قالوا یکون‌حرف‌جواب ععتى نم وحملوا عله كلا 
والقمر ‏ منى ای والقمر والختار قول ابی حاتم لاله أك اطراداً فان قول ٠‏ 
النضر والكسانى لايتانىفى قولهتعالى ‏ رب ارجعون لعلى اجمل صالافماتدکت 
كلا انهاه ركذا فىقولهتمالى و قال احاب موسی انا لمدركون قالکلا ان لانها 
لوكانت نی حقا ارت همزة ان ولو كانت يمعنى لم لكانت فىالاولى للوعد 
بالر جوع لانها بعد الطلب كايقول الزم فلاناً فقول نم وف الثانية لتصدیقاطر 
كذا فيالمغنى (وفه) بحث لان كلا فبهما تصح للردع وكلامهما فيا لایصح للردع 
ثل قوله تعالى فو وماهى الا ذكرى للبش ركلا والقمر که اذ ليس قبلها ما بصح 
ردعه والتقدیرتسف (الرابعة) القائلونبانهالارد عمنهم من قال يمعنىارتد ععن هذا 
ونه (ومنهم) من قال مم ىكذ بهذالاتقل نخذف ابجازا على ارادة كلة من 
حرف وقيل عمنى لا کذا مع تقديم وحذف ووصل وقيل يبعنى لالا وافقواعل 
الوقف‌علیها وانلاوقف دونها 0 قال) القتی‌الاقو +( كلاوالقمر #فانها لتأكد 
العين وقال مقاتل الااربعا ۳۳ والتكائر فانها وعد بعد وعيد I,‏ 
منها ردع لا قلها فوقف علها لا دونها وهی عهداً كلا حرا كلا تقتلون كلا 
لد رکون كلا شرکاء كلا ان ازید کل الفر کلا . اما الست والعشرون فنتدأی‌بها 
ابو حاتم تسه بمعنى الا والکسائی واو بکر للقسم ععنی حقاً والنطير ەى لم 
وغيرهم تقف عليه بتکلف الردع . حجة الثلاثة كلاالتى فىالعلق سامى وححة ابى 
حانم على الكسائى کسر ان بعدها وان تفسير الحرف بالحرف الاولى منهبالاسم حق 
زعم بعضهم انه اسم على قول الکسائی وذلك بسد لان اشتراك اللفظ بين الاسمية 
والحرفية قليل وخالف للاصل و محوج لكلف دعوى بنائها ولانها توت وعلى 
النضر ان استعمال ان مع الاك منه مع نع ( الخامسة ) قر كلا سکفرون 

(مادی) 


فس لشفا 5 
بمادتمم بالتوين وهو اما صدر نی الاعياء ای كلوا ف‌دعواهم والقطموا واما 
اسم يمعنى الثقل ای حلوا كلا”:. وجوزالزشریکونه لاردع نون فى سلاسلا” 
ورده ابو حبان بان ذلك اما صح فى سلاسلا" لانه اسم اصله التوين فرجع 
به الى اصله للتناسب او على لغة عن جوز صرنه ( وقيه حت ) لازالتوجيه عند 
الزحشری ليس منحصراً ف‌ذاك بل جوز کون بااتنون بدلاءءنحرفالاءالاق 
المزيد فى رأس الا ية ثم اله وصل بذية الوقف وجزم الزءشری بهذا الوجه فى 
قواریراً وف والليل اذا بسر التتوین مع ان الفمل: ليس اصله التتوین ( الوجه 
السادس ) فىبيان اجازه ۰ اعم ان المعجزة ف‌الاغة من الامحاز ودحو فالاصل 
جعل القير ماجزاً من فعل او رأى واعا انثت باعتبار کونها صفة اذل وقد 
پستعمل الاجاز والمعاجزة والتعجيز نی البق على احد فى امس بحیث غوت 


مه کقوله تالی ‏ وما اتم عسجزین » وقوله تعالى إروالذين يرن ف ۲7 | 
معاجزین 46 وفری" معجزین من التعجيز ای سین علینا فائتين عناوفیعرف ۱ 


الشمريمة ام خارق للعادة مقرون بااتجدی مح عدم المعارضة فالامس الحارق 
للعادة اعم من الاتيان بغير اامتاد وئنی العتاد (وقدقال) فی‌عین المعانى المیجزةاما 
امجاد المعدوم كناقة صاط پدعاثه واما اعدام الموجود كابراء الا که والابرص بدعاء 
عیبی عله السلام واما تخويل. حال الوجود کقلب عصا مودی الى الثم ان 
وقوله مقرون بالتحدى وهو المماراة و السازعة اة کقوله تسالی © وان 


كنتم ىريب مما نزلنا على عبدنا #6 الا بة وههنا ان يطلب مدعی النبوة المعارضة | 


احترز به عن امخاذ الكاذب ممحزة من مفى حه لفه وعن الارهاص 
وهو احدات.اص ار قللعادة مقدمةدالة على ةى قبل يمه وعن‌الکرامات . 
وقوله مع عدم المعارضة عن السحر والشصذة والاختسال بطریق هندسی کر 
الاثقال ومعرفة مالا بعرفه الاس قراعدها . والفرق بين الحزة والکرامةان 
الجزة مختص عدعی النبوة وعلىالدوام والةاء حب ارادة الى و اظهارها 
جائز او واجب ولایتوقف على الدعاء ولیست رة المعاملة المرضية بل ,حض 
فضلالله لامدخل لقدرةالمید فيها . ,روی ان‌حالنوس قل لهعتدظهورالسیح 
عليه السلام ان بب‌ر الاعمى فقال انا ابصره قدل: ویبری" الا کهوالا مرس فقال 
هذا جيب قبل وقد احيا المت عن قبره فقال ليسهذا فىقوة الإشراح اوي اليه 
( فپرالفاحه الموىالفنارلى ) ٠‏ (4) 


له م 
| فاله تأبيد اى لخملوء اليه فات فی‌طرنقه‌مجندیسابور . ایضاً ولايبطل المجزة | 
بالبيان ووذ الانابة فيهاكا اناب عبسىعله السلام شمعون الصغارفىاحياءالموق 
(واما الكرامة) فلست باقة وجب كتانهاوتبطل باظهارهاوبالاعاض عن المعاملة 
| المرضية وقد بتوقف على الدعاء والتضرع وقدیسجزعن اظهارها كذا فالبسائر | 
(قلت) وا اعمدةفی لفرق اختصاص مدعی البوة بالمعجزة اذ لو ادعی‌الولی انه ی 
كان كاذ! والکاذبلا یکون ولاً له ( وقال بمض الشاغز ) زيادة المجزات يزيد 
قلوب الانباء شتا وزيادة الکرامات يزيد قلوب الاولياء وجلا“ وخيفة” حذراً 
من ان یکون استدراجاً (وقبل ایضا) الاحتحاجبالمعجزة على المشركين وبالکرامة 
على نفس صاحبها لتصلح وعلى قلبه لتطمئن . اما الفروق الا خر قفيها محت!ا 
ذكرابو بكر حدن‌شاهاورالرازی رحمالنیمنارات السابرین‌ان‌الکرامة ایضانقع | 
مع اانحدی يعنى حدی الولاية وبالقصد و يطلب اظهارها ویکون مثل ما هو | 
| ممیحزء لنى کرامة" لولی‌بمنه‌وقال شاهدت.ن شب خی اك ہد على البويانى رحمهالله | 
فقات ان الولى مجتهد فىاخفاء حاله والی يجتهد فىانثاء حاله فقال انى مأمور 

۱ 


باظهار الكرامة تسبح ةللخلق فانم يدوا عن عد اللبوة ورؤيةالآً ياتفاظهرالله 
على يدى آية" اکون مؤكدة لءزاتهوقدشاهدت الموضع يده فىماء قلبل فكان 
ینیع هن بين اصابعه حتى شرب منه خلق كثير وكان له رايحة اطيب من رايحة 
ماء الورد وكا نكل م‌یض شرب هن ذلك الماء يشفى باذن الله . ثم الكرامات 
ثابتة عند اهل ال نة والماعة عقلا" ونقلا كا عرف من قصة مریم و اف 
واحابالکوف وهم ليسوا بانبياءواما الكرهاالءئزلة لعدمها ينهم ليدعهم .وهی 
على نوعين (احدها) كرامة بين العبد والرب من المواهب التى لايسعه فبهاملك 
مقرب ولا ی مرسل وهی الكرامة المقة الحقيقية التى لايطلع عليه احد الا 
والعبد بين الحين سر ليس ثيه وذا ما يتعلق بالوصول ( وثانيهما ) كرامة 
إيطلع عليها الخلقوهى من جنس خرق العادات الشتبهة بالمعجزة الى هنا كلامه . 
واما الفرق بين المحزة والحرقة اعنى السحر عدم اء الرقة كتصى سحرة 
فرعون مخلاف عصا موسی وان‌بناء امخرقة على اليل والآلة وانالخواص لسوا 
بماجزين عن الخرقة ولا ختص بزمان النبوة مخلاف المجزة فالسحر ارأة 
| الاطل فىصورة الق ومنهالسحر لاصبحالكاذب . والشءذة عمد «نسوب الى 
( رجل ) 


جز وه f‏ 


۱ اس ثابت ویروی عن انی قوله صلىالله عليه وسل السحر حقوالعين حق<ی 
پروی ان لیدین اعصم و یناه الملعونات سحروه عشط ومشاطة و جف تخل 
رطرحوه ق‌راعوفة ذی اروان حتی. تزل اللکان واخبرابذلاك فاستخرجه على 
رضى الله عنه وفه نزل ا.سوذنان .وانکره المعتزلة والروائض . وااحة عليهم 

| التقلمنالكتابوال:ةوالاجاع قلهم . وهوانواع (منها) الطاسم قبل‌هومقلوب 

الط هو جع آثار سماوية مع آتار عقاقير الارض ليظهر امي یب (وهنها) 

نرج اصله ابرنك فعرب وهو المویه والتضیل قلوا ذلك ٣زج‏ قوى جواهر 


الارض لبحدث امس میب (وءنها) الرقية وهی الافسون معرب «ن اب ساون | 


| لام يرقون على الماء فشر به المساب او يصب عليه و اعا سميت دفة لاب 
| کلات رقت من صدرالراق ومنه الترقوة بعضما فهلوية ورعضما تبعلية وبمغم‌ابلا 


| ممن (ومنها) | 2لنطبرات وهی خطوط عقدت علیها روف واشكال ای حلق | 


| ودواير زعموا ان لها تأثيرات . ورايتفىالفتوحات!نالتاثير ا لمال من‌اطروف 


۱ واسیاء اه من جنس الکرمات . والمذهب ان الحاصل عقرب الكل فعل الله على | 


وفق اجراء عادته ووجه الحكمة فه لابملمه الاالله ولس بد ال.امل الا اعداد 


الآلات وامع بنها کا قالاتَ تعالى © وماهم بضارین بهن احد الاباذن له € | 


قل اء رجل الى السادق رنى الل عنه فادعى خلق البوان فاخذ قطمة لم 
ودنه فى ذبل خيلفصارت,دوداً فقال له الضادق ان خلتتها انتفاخيرنى إمددها 
وعدد ذکر ان‌اوانانما وعددار جلها وخواص ظاهی‌ها وباطنھا فی . اذاعىةت 
هذا عدنا الى القصود فتقول المعجزة لا يكون الا للانبياء والكرامة قد يكؤن 
للاو لاء وقد #صل قبل الولاية فىالابتداء او الوط تغدية لاطفال الطرهة . 
ثم المجزة اما حسيةتدرك باس کماوفان‌نوح علیهالسلام وبردالثار علي ابردم 
و عصای موسی . واما عقلة تدرك بالبصيرة کالاخبار عن الغيب و الانیان 
محقایق العلوم من غیت . فالحسسيةاوقع عند العامة و اسرع لاددا كيم لکن 
۱ لافرق نا وبين السحر ووه الاذوسعة فىالعلوم التى يعرف با هذهالاءور 

(اما العقلة) فلا يعقلها الا ااعالمون التضون بالهداية الا اهية وااعن‌ايه الازلية 
الذين قصاری یم ادراك الق . ثم ان اه ال لل کر «عجزات نی 


سد ۰ 

اسرائيل حسية” لبلادتهم وقلة بصيرتهم وا كث مسجزات هذه الامةعقلية لفرط 
ذكائهم ولكون هذه ااشسريعة باقية“ على صفحات الدهى وما اتى به نبینا صلىالله 
علوم من‌المیجزات المسية فکانشقاق القمر رواية انس رضی‌اله عنه وتام 
| الجر وتبوعالماءمن بين اصابعه وحنین‌اطذع وشمادة ااشاة المسمومةهذهالاربعة 
راوسا حابر رضىالله عنه وشكارة الناقة من كثرة العمل وقلة العلف بروایقاعلی 
| بن امية وغير ذلك ما احصاها اهل الحديث ف ىكتب دلايل البو ةكالشفاءوالوقاء . 
| واما میجزانهالمقلة فن تفکر فا اوردهو الى به * ن حکم یز اولوا الا لباب عن 
| تعلقها باوجز عنارة والطف اثارة فاطلع على تلك الحقایق الاطدفة وللدقااق 

ااشريفة علي ماما انه مظهر القدرةالالمويةوالحكمة الرباتية . ومماخصهالله تعالى به 
هذا القرآن اليد الذى هو تنزيل من حکي‌جید كتاب ساطع تبيانهقاطع برهانه 
افحم به من #دى من اابافاء طولب ععارضته من العرب العرباء حو قوله 
تمالی ‏ وان كثتم ف‌دیب که الآآية فهجزوا عن الاتيان ا يداليه فکیف يما 
بواذیه مع انهم امراء انکلام وزعماء الخوار وقد پذاوا وسعهم فى اطفاء + ور 
واخناء اهره حبن الوا لا تسمعوا لهذا القر آن والفوافه وقلوا لو ناء لقانا 
0 هذا وذلك لانه لوعورض دقل لتوفر دواعی افوس بقل مادق و جل 
وقد صنف كتب كثيرة فىالطءن على الالام وتداوات وما نقل أيها معارضتهم 
قدل انه 0 0 ٠‏ واعل ان لا#ازالة وان وجهين از يملق سفسه واگحاز 
تعلق يديرف الاس عن 0 معارضة لاعن نفس المءارضة م القدرة ا وم 
والاول اما ان يتعلق بصورته اعنى نظمه الخصوص من حث فصاحته و بلاغته 
| او ءناء ولا يتعلق الاكواز به من حيث مادته فانمادته الفاظه والفاظه الفاظهم 
| قال الت تعالى و قر آنا عربياً که وقال بل الم ذاك الكتاب که تیا على اتحاد 
المنصر وانه منتفام من عين ما ینظمون به کلاءه فالذى تعلق بنظمه هو ان 
مرانب النظم خس (الاول) النظم الصرفی وهو نظم‌الحروف البسیطةتحهیل 
الكلمات الثلاث (النانى) النظم النحوى وهو ذذلمالكلمات احم لاجمل المفيدة 
ويسمى التئور (الثالت) الم الجل يرث يشتم ل على هبادى ومقاطع ویمی‌النظوم 
والئور و هو قسمان محاورة يسمى الخطابة و مکاتبة يمى الرسالة «ارابم) 
ان يعتبر فى ذلك الصنایع الانة والبديعية ويسمى الصنوع (الخامس) ان عبر 

رلوزن) 


- ۱۱ »م 
| ۳ ویسمی ااشعر فانواع الكلام لامخرج من هذه الاقسام والقر ان جامع 
لبن اع يتأليف ليس على هة يتعاطاها البشر كال الكتب الاخر 
واتنسه على ذاكقالتمالی وراه لكاب عن زلايأنيه الباطل 4 غير انه 0 
فه اا ن ان ره ة الموزون وق رة الاظوم وذاث اسر لعاف هو ان 
القر ان نیع الحق و جمع الصدق و قعناری ام ااشاعی تما هو اللمتعارف 
تصویر اللاطل بصورة احق فى الافراط ف الاطر ا او المالغة فىالذم والايذاء 
لذلك قال تعالى $ والشمراء اء يتبعهم الفاون 3 وقال صلىالله عليه ليه وسم لان 
| عتل بطن احدکر قبحا خير هن ان عتل شعراء و -تی قبل فی‌العرب احسنه 
| کذبه و سمی اسحاب النظر البرهان الف من الیخیلات المؤدية فىاكثرالاض 
الى الإطلان شعرا فنقول لان نظم ااشمری فى نفسه من عراتب کال النظم لم 
مخل القر آن عنه کقوله تعالى صاوا عليه وسلموا تسلما" بناسب اابحر الکامل 
ولس به و کقوله تعالى ‏ لن تنالوا الب حت تفقوا 3 یناسب الرمل و قوله 
تالى ف فن ن شاء فليؤمن ومن شاء فلكفر که یناسب الطويل وغير ذلك ۱۶ 
ی فى عروض مفتاح السکا کی ولان ذاك النظم عن جت ان شور اعمال 
على ماهو الذموم ف التعارف نزه القر آن عنه حتی صارقو ام م‌شاعر دما وماقوله 
| تعالى و وماهو بول شاعى € ف وما علمناء ه الشعر وما شتىله که مدجاوائما 
ل يكن ذلك النظوم شعراً ( قال الاصفهاتى ) رحمدالله لان معنى ننی ااشهر عنه 
نی لازمه العرفى وهو الكذب قات الوجوه الالفة دالة على ذم نفس أغلمه 
]| ایشا من حبت هو شعر فالصحیح ماقاله الحققون ان ذلك المنغلوم انما يسمى 
شمراً اذا قد کونه على وزن مخصوص تارفه الشسعرآء وابس ماف القر ان 
كنك حتی فل تقطءه مختی به الکفر لخييله اثبات ت ما ناه القر آن و اما 
الاحاز الذى يتعاق »عناه فهو اشتمله على العارف امه و يان ال ا 
| والعاد و الاخبار عن الغات الساقة و اللاحقة خالية عن الكذب والتناقص 
ومالا يرئضيه القبولااصافة من غيرتمارسة تدم و آعم و سافرة لذلك فالساهّة 
کالقه‌ص القر انية واللاحته کقوله تعالى الم غت الروم الابة ركان کا اخير 
وقوله تعالى ‏ ان الذى فرض عليك القر ان رال ماد م المخاطب هو 
الى والمراد بالماد مكة وقوله تدای # سدعون ال قوم اول باس دید 4 
ها و ی ا ی ی نیت 


اس ۰ 

۲ کل تراد کر یمه 29 فر SENS‏ الراك ال ۳ 
حنيفة ليقاتلوا او يسلموا وقل اهل فارس وقد دما عمر المحلقين اليهم لذات 
وقوله الى 9 وعد الله الذين آمنوا متكم که ال بة وغير ذلك فان قلت العانی 
يشترك فيها العجمى والعری والقروى والبدوى فای امجاز فىذاك رايضا الاتجاز 
فيه من حيث عدم ممارسة النعليم والتعلم لامنحيثانه قرآن (قلت) الجواب عن 
الاول على ان المراد اجاز العانی من حبث يفدها بهذا النظم انا لانم ان‌العانی 
ال#خصوصة المستفادة منه تعامها کل احد بل المشرك هو العانی مطلقاو اس‌الکلام 
| فيه وعن الثانى ان مثله من الاطلاع على اقایق الاكبية والغيبية مالميطلع عليها 
۱ المارسون لتعليم والتعي ممجز وکوه من غير تعايم وتعلي «مجزا آخرواماالاجاز 
| التعلق بصرفالاس عن معارضته انه مامن صناعة محمودة او مذمومة الا وبينها 
| وبين قوم مناسات خفیه لذلك يؤر کل واحد حرفة فتثرح صدره عمارستها 
كاقال تعالى قل كل إعمل على شا كلته لكل جملنا متکم شرعة ومنهاجا وقال 
| صلىالله عایه وس اعملوا وكل »سر لاخلق له فلمادعى العرب العرباء هن الخطا 
| واللغا الذين يمون فى كل واد من الاتتان وم‌تمون بسلاطة لسانهم لمعارضة 
| القران في يتصدو المعارضة دل اولو الالباب ان صارفا ال هیا صرفهم عن ذلك 
وای اجاز اعظم منان بركافة الباغامن ان يعارضوا ظاهى أوباطنا باقصر سورة 
مته .ثم قال صاحب البصايركل معجزة كانت لاير الانبباء فثلهاموجود وه‌شاهد 
لينا صىالله عليه وس وكان بده اظهارها قلت وذلك وان کان ضما مرویا 
| بالا حاد حتى يتكلم الشاةالمسوية السموهة ويسخر ااشیطان وربطه بساريةالمدد 
ثم تليته بذكر دعاء اخبه سلمان لكن البراهين القيقية والعقاءة فانه اشاره الى 
| بعضها الشيخ رحهالله فىالنسكوك مها ان کل ی مظهر اسم «ن‌اسیاء ال حت انا 
| يتعين ویستد نيوته وارساله الى الحق منحيئية ذاك الاسم کا هوشا نکل‌موجود 
فكما ان بين الاسماء تفاوتا ف الحكم والحيطة كذلك بين الانبیاء والاولياء واله 
| الاشارة شوله صلىالله عايه وسل فى حديث القيامة انه يحي الى ومعهالرهط والنى 
ومعه الر جلان واللی ومعه الرجل الواحد واللی ليس معه‌احد وقصارى امم 
ان ینعی ارتبساطهم بالحق صدا الى التعين الاول الجامع للتعينات كلها اتالی 
الاحديةالذانيةوشاننيينا صلى الله عليهوس رو الکمل من‌ورنتهمع‌هذ! مین (الا:) 


روك 


ك ۳ > 
ات كن غبرهم اذ هذا امین لیس فایتهم من کل وجه فی ركه اسق‌بل 
هم منفردون محال خصیم لايعرقه بمدا ادق سواهم ولایذ کرونه لاحدالاانيكون 
الذا کر رکاملامکمالامقدرا له تربية كام ل یکم ل على بدهبترتیبه قبن هه علی ذلاف متب ةله 
وهم ال شوؤن الحقلانهم ا کل ماظهرباتحاده (و.ن) ان آيات کل ی احكام 
الاسم الذى بستد اله رسالته و ثيوته وبذلك يتفاوت درحات الاساء والاولياء 
وم انيهمكا قال الله تعالى تلا ال سل فضلنا بعضهم على عض € ولكن لبت المفاضلة 
من حيث نفس الرسالة کاقال فل لا نفرق بين احدمن رسله ‏ لوحدةالرسالة من 
حث حقيقما الستند الىالحق واعا التفاوة فىمشمروعها من الادماءالمفاونة ففسعة | 
الحكيم والحيطة وقوة الأثر وان الاسياء مضا سدنها لض لذلك یتفساوت الى | 
مانب کالاجناس والانواع والاشخاص ثم ان حكم الله فىخلقه ومشروع تعلقه | 
بم ال الازلى الذانى المتعين صور العلومات قبه على وتر 5واحدة وانه السبب 
فى اجاد الموجودات والقضاء والقدر التابعين لعلمه بها حسب مايقتضيه حقاشها 
تقول لماكان المبدائية انها یبال وکان الماء مظهره‌ازم من‌حتالحکمة انيكون 
آية اول المرسلين ,عوجب عل الحق الاء کطوفان توح ولماكان الكلام صورة من 
صور العم او نسبة من نسبة با انفتح باب أي الحق فىالخلق وظم_وا من المي 
الى العين و استمر اثرها دنيا و آخرة كانت آية نبینا صلى الله عليه وسل الکلام 
فکما عم حكم هکل من قدرالله وجوده وحده إلعلم الا على موله! کتب‌علمی فىخلق 
الى نوم القيمة كذلك عم حكم شريمة جميع الخلق واتصل بل خرة مخلاف غيره | 
هن الانبياء فان شرایمهم جز ئية ورسالاتمممةيدةلاجرم جءلتالار ضكلها مج دال | 
ولاته را ال را واندرجت‌فیاحکام رساثه‌رسالتمن مضی من الرسل کوسی ! 
TS‏ والاس والخضر فان كر الحتقين لاخلاف ,ينهم فاثبوتهم | 
فی‌نونه (ونها) ان ظهور انشقاق القمر بصورة التصرف فه سره ان فلك 
القمر وان كان اصفر الافلاك من حيث الم فهو اجسهامن حيثالحكم لان فيه 
جتمع قوى سار السموات وتوجهات الملكة ثم يتوزع هنه على هذا العالم 
واهله ولذاكانت سماء الخلافة اذ فيه وقع ملاقاة آدم عليه السلام نظير لاولى | 
الابصار من اناق القمر سر حمية نبنا صلى الله عليه وس وختمته لاه 

لاکان آخر الرسل اجمعهم تصرف فى اخر الافلاك و اجا لاقوى ولذاإك | 
سس 


اس ۱ ی 
| اعطی مفاتیح خزاین الارض وااسماء كااخبر بذاك قبل موته مخمتاام(ونها) 
ان شرف کل نی من حيث الا يات عقدار نسه مه من العية التى انفرد ها 
نبینا صلى الله عليه وس وختهیته في رحجب یات ابرادم RE‏ 
و اعظمها كاختصاصه بعمارة الکمة لان الارض محل الخلافة و صورة حضرة 
اطع وفقد ورد فى اطأديث ان الارض دحت من نحت الکمة فن سب حانه 
بابراهيم عليه السلام نقطة مسكزية الارض ومد انقسامها انتشارها واسکنه بعد 
| مفارقة هذه‌الدار ااسماء السابعة حل روحائيةالارض قبت نستهمع صورةالارض 
وروحانيتها وکذاك سخرله النار وهی اعلى العناصر محلا ومن جهتهاافتخرابلیس 
على آدم عايها لام فلا جوز لابليس ان يفتخر على ا براهيم عليه الام لتسخيرالة | 
انار ثم ان اسنا صل الله عايه وسل اختص دونه بكمال ال الحارقة کل اب 
التى برا درجة اب ة فان الة لهام‌تیتان احداها كال الجاورةمع قابا جاب 
| وقد اخبر بالفرق بين می‌تبی ال وله صلىالله عليه و فىحديث الاسراء عد 
| مراجعة ثلانا وقول الحق آخر اولك بكل رده رددتكها مسالة تسالینها ودعابه 
| لامته فىالدعوتين وقوله و آخرت الثالتة الیبوم یلیجاء الخلق فيه الى حتى ابراهيم 
ولا شك ان من بادا اله اعظم من الملتجى' كيف ويقول الخليل حين التجا 
واليه ما کتب خايلا من وراء وراء حيث نبه ان خلته من وراء جاب فازم ان 
یکون خلة نبنا الراحجة دون‌الحجاب وتلك م‌نبة الحبوبية النى.صرح بها ايضا 
صلی‌اللة عليه وس فىقوله الآ خران الهانخذنی خابلاوانی لست متیخذامنکم خيلا 
ولو کنت متیخذا متكم خللا لاتخذت ابا پکر خيلا وکنی هذا فضلا لانى بكر 
رضىالعنه منصاعلی‌سایرالکرامات «غنيا عن‌الدلائل وال یات ( الخاهسة ) قوله 
سوال عليه وس فى حدیث القباهة فى فتحه باب الشفاعة فقوم عن مین العرش 
فىمقام لابقوم فيه احد من العالم وقوله انا سبد الناس يوم القيمة والقاعدة ان كل 
کال لم محصل للانسانفى هذه اانشأةلايحصل[دبعد ا موت فالآ خرةفهذءا لكمالات 
كانت حاصلة له صلی الله عايه وسل كتمها !| يقتضيه حكمة هذاالواطن ويظهر 
فالآ خرة بوم تبلى السرائر لانه عام الكشف وزمان الباهات الكل مستبط هن 
الفكوك . ثم قال ف البصائرةيل امجاز القر آن بمقد الله ليان الان من يلغاءالزمان 
لطفا هاه بنیه وفضلا عليه وهو م‌دود بلي مذهب اهل السنة والجاعة انه‌معحز 
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| من جيع الوجوه نظما وممنى ومتميزمن خطية البلفاء بلوغه حدالكمال فى | 
| عر وجها امجاز اللفظ والتشبه الغريب والاستعارة الديعة وتلاوم الحروف 
والكامات وفواصل الا یات وتجانش الا لفاظ وتصريف القصص والاحوال 
| وتضمين الحكم والاسرار والمبااغة فىالاسماء والافعال وحسن البيان ف‌القاصد ]| 
والاغراض وأبمهيد الصا والاسباب والاخبار عا کان ويكون اما الاحجاز فكما | 
عل تفصيله عم الماتی مناجاز الحذف وامجازالقصربامثاتهها العديدة وطرفهما | 
الوكدة الشديدة (:ما) قوله تعالى ولكم ف القصاص حيوة فقط استبط علماء , 
| الاسلام و نضلاء الايام من هذه الكلمات والحروف الستة عثير الوف «سائل | 
لاحو ما کب مفصلة .وزير مطولة واما التشبیرات الغربية فكقوله تءالىاعمالهم 
كسراب بقبعة وكرماد اشتدت به لارخ او کصیب من السماء فهی منبع اطواهی 
| ومطلع الزواهی من اقل حكمها دفع معارضة الاوهام لاعقول البواهي حتى قل 
| الامثال شرح الق رآن واما الاستعارة البديمية فنحو قوله تعالى فاصدع :ا تمس 
| ای قم بالا ونسلخ منه النهار وقدمنا الى ما عملوا الا ية روى ان بلغا كان 
۱ يسع الثر آن فلما فری" فاصدع ما يوم سحد فسئل عن سیه فقال سیحدت 
فىهذا المقام لفصاحة هذاالکلام . واماتلاوم کلاتالورث ال المقالوكالا کلام 
| فنحو قوله تعالى فان +تفملوا وان تفءلوا واسلمت مع سامان ويا اغا بوسف 
وا وجب كلندين القم‌فادی دلوء وجناالتين دانونحوها .واما فواصل الا يات 
قاما متقاربة مثل فواصل‌طه على الالف وتواصل اقتربت علىالراء واماعلی‌متقارنة | 
عثل فواصلالناتحة بلايم واللون‌وشل فواصل سورة ق بالدال والياء.واماتجانس 
الا لفاظ فاما بالمراوجة نحو قوله تعالى فاعتدوا عليه بل مااعتدی علکم 
حخادعون الله وهو خادعمم یکدون كداً وا کد کداً و اءثاله واما بالمناسية | 
نحو انصرفوا صرف الله قلومهم مخانون بوما تقلب فيه المقلوب . واما تصريف 
القصص والاحوال فظاهی مایتضمته من العبر وااتصاخ ويمقبهمن ا لمكم والصاط | 
واا وان تکررت وبه تقردتأنى کل‌موشع لطايف وحقایق ليتف ال خر . 
واا آشمین الحكم والاسرار فکما بالبسملة فان جاسم شد الا دأ بظل عنايته 
وف اسم؛الخلالة اشارة الى عظيم قدرته وفى كلةال رحمان حوىلهالى الك لکفابته وفى | 
N‏ ل 
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حقایق الروية متابط دقایق اساب المودية و اوسطها رايط روابط المودية | 

بالرروية و کقوله تعالى ف خذ العفو وأعس بالعروف الا بة & فانه جامع | 

اساب السياسة وفاځ اواب الابالة دوی ان رجلا سمع اعم اة تتکلم باقصی ما | 

للشر من القوی‌والقدر فقالماافصحك فقالت الفصاحة له تعالى ورسوله‌حث | 

قال‌واوحنا فۆالیامموسی ‏ الا بة مع بين امرين ونين وخبرين وبشارتينفى 

| آية واحدةواماالمالغةالمقبولة الحسنةلدکلام فنی‌الاسماء ول فعال لمايريد . وما انا‎ ٠ 
بظلامإلعبيد . وان لغفار ان تاب #ة وفىالافعال شل طوقتلواتقتيلا” . يذبحونابناءهم‎ 
وقعل‌ناهم وفصلناهم تفصيلا” 46 واما حسن البيان فلاستيفاء العبرةتحوم تركوا من‎ 
جنات ولانفصال ا#سومة فل ان بوم الفصل كانميقاتاً که ولاقاءةالحجة « قل‎ 
محا الذى انشأهااول مرة  ولابناء الموعظة قد جاءتكم «وعظة من ربكم‎ 
ولافادة المعرفة کتب فىقلوهم الابمان ولاشات الوحدانة لوكان فيهما! لهة الاالله‎ 
| لف دتا ولتحقيق الرژية ووجوميومئثذناضرةالمرباناظرة»» وغيرذلك . واما‎ 
هيد المصالم فلدفع المنافى للمناجاة ف و انزانا من السماء ماء طمورا  و لبان‎ 
صورتما اقيمواالماوة» ولدفع الضرورة إت مموا صعيدا» ولرفع حاجةالفقر‎ 
نوا الزکوة که وكذا مصاط الممازعات والممنا كات والخادمات وغيرها على ماهى‎ 
| مستوفاء فى باب حکم الشروعات من فصول البدايع لا . واما الاخبار ما کان‎ 
ویکون فلبانه الامور الساقة الىالاذ لكخاق العرش والکرنیوغیر‌هاواللاحقة‎ 
الى الابد من احوال القيمة والمنة والنار والثواب والعقاب . وايضاً مشتمل‌من‎ 

| جهة اللفظ على وجوه الاستناط المنحصرة محسب‌الاصول القبقة فی‌عشمرین قمع 
سمونما وجوه النظموالمعنىاى اقسام النظممن حيث دلالته على المعنى وهی‌مشم‌ورة 
ومحسب عي الءان على اقسام التشبيه والاستعارة والكناية وبحسب عل المعانى على 
اقسام مقتض.ات الاحوالوكذا على الصنايع البديعية كام من استيغائه اعی‌وجوء | 
التراكيب الخسة الا الوزن من حيث هو شعر روى ان جاعة من العامةالتىعى 

| مدينة المسلمةالكذاب جاؤًا الىالصديق ال كير فقرژا منسورةهذايا صفدع نی 
نیا تنتى لاالأ تكدرين ولا الطين فارقین ولا العدبة تمنعين فةسال الصديق 

| رضی الله عنه والله ان هذا الكلام لم مخرج من ال وروی ان زاهدا لا سمع 
قوله تعالى وو قل ارأيتم ان اصبح ماك غوراً که الا ية فقال يأنينا به المعول 
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والمثتى فانشقت حداقتاه وتضرجت يدم عينيه خداء ونودی من‌اءلاء قل للممول 
| والمتنى ياتيان بماء عذيك وروی ان واحدا من الزنادقة كان تفکر فىان یمادرش 
القرآن فلما سمع قوله تءالى يو وقل ياارض ابلی مالك » الا ية انشق كده 
| من الهيبة وهلك وروی ان عارفا لما سمع قوله تعالى اتا طوعا او کرها قاتا 
| انا طائمين که صاح‌وقالا تا طوعا لا کرهاومات ونی ابر ان‌الولیدین عتبةاتى 
| الى الى صلىالله عليه وس فقال باعمداق على انزل عليك فترأ قولاتمالى © ان 
الله أمبالمدلوالاحسان که ال ية فقال و ليدوالته ان‌لهذا لکلامطلاوة وان عليه 
لطلاوة وان اسفلهاءدق وان اعلاءلثمر وازلى فه نظر ولاشول مثل هذا يشر 

سووز الفصل الثالث فى جع القر آن )چ 

1 فیح البخاریباسناده ان‌زیدین ثابت قال ارسل الى ابو بكر رضىالله عنه‌مفتل 
| اهل العامة واذاعمرین الخطابرضىالله عنه‌عنده‌فقال ان عمر اتانى فقال انالقتل 
۱ قد استحر ح بوم الهامة هراء القر آن وانى اخثى ان يستحر القتل قراء 
| القرآن بالواطن فیذهب كثير من القرآن وای اری ان تأمى مجمع القرآن 
| قلت امم ركف تفمل شا | يفعله رسولالة صلىاله عليه وسل قال عمر هذا 
| والله خير 0 بزل مر يراجعتى حتى شر حال صدرى لذاث ورایت وذاك‌الذی 
ری عمر قال زيد الل ابو بكر انك رجل شاب عاقل لا متك وقد کت 
تکتب الوحى لرسولالله صلىالله عليه وسلم فتتبع القر آن واجمه قال زید قوالله 
لو کلفنی نقل جبل من الال ماکان باثقل على ما اميتى به هن حع القر ان 
کف تفملون شيئا لم يفمله رسولالل صلىالله عليه وس قال ابو بكر هووالله خير 
لم بزل امو بكر يراجمنى حتى شرح اللہ صدری للذی شرح له صدر ابی بكر 
وعمر رضىاللة عنبما و ریت ف‌ذاك الذى رايا فتتبعت القر آن اجعه من العسب 
والرقاع واللخاف وصدور الرجالحتى وجدت آخر سورةالتوبة لقدجاء لا يتين 
| مع حزية الانساری م اجدها مع احد غير فالحقها فی‌سورتما وکانت الصمحف 
| عند اىبكر حياته حتى اتوفاءالله ثم عند عمر حيوته حتى اتوفاءالله ثم عند حفصة 
| .نت مرو فى الصحيح الخارى ايضا ان حذيفة الهان قدم على عنان رفی الله 


| عنه وكان بدازی اهل العام فى فتح ارمنية از ران مع اهل اامراق فافر غ 
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حذيفة اختلافهم فىالقراءة فقال حذيفة لمان يا امير المؤهنين ادرك هذه الامة 
قبلان مختلفوا الختلاف اليهود والنصارى فارسل عنان الى حفصة ان ارسلى 
انا ااسحف نسخها فى المصاحف ثم نردها اليك فارسات بها حفصة الى 
عنان فاص زیدین ثابت وعبداللهبن الزبيروسعدين العاص وعبدالرحمن بنالحارث 
ن «شام فت رعا ف‌الصاحف وول فان الرهط القرشین اللو اذا حلم 
اتم وزیدین تابت ف‌شی" من القر آن فا کتبوها باسان قريش فاتهائزل بلسانهم 
فعلوا حتى اذا نسخوا المحف فیالصا<ف ردعثان الصفیحف الى حفص ةوارسل 
الى كل افق بمصحف مان خوا وام بماسواهمن القر آن فى كل حيفة اومه‌حفان 
حرق . اقول وفى هذه القضية ابراد من وجوءالاول انالذى وجدوهعندحزعة 
الا :صاری هن الآ يتين و خر التوبة او من قوله تعالى من المؤمنينرجالصدقوا 
۱ الآية على روا اخری وم : نهم ابوا القر ان مبرالواحد وذالاحوز بالاجاع 
والمواب بان حزيمة الانماری 0 رسول الله شرادنه کافبه غبر كاف 
اذ لامخرج بذاك عن كونه خبرا لواحد بل بان زيدا كان قد سمع الله الابة وعلم 
موضعها بتعليم الى صل الله عليه وسلم وكذا غيره من الصحابة فنهم عن نسيها 
| قلما سمع ذكره واتفق معه الرجال E‏ را را استحدانالمبدایل ماصيح 
IT‏ عن انس انه سل «ن جع ار آن علی‌عهد رول ال صی‌الله 
ale‏ به وس وال ار ریمة كلهم من الا نصار ای 0 و معاذين تجبل وزیدین ثابت 
واو زيد وعن انس تال مات رسول الله صلىالله عليه وا ل وا جع التران 
غير اربعة انو الدرداء وم‌عاذین حمل وزیدین ثابت واب زيد 0 ا 
به من غرم وصح ان الى صل الله عليه وا قال خذواالقر ان عن اربعة عبدالل 
بن #سعود وسالم ل ومعاذ وابىبن كەب ثبت ان #وعه كان گفه و ظا‌صدور الرحال 
ايام حبوة الرسول مؤلفا على هذا لتأايف الا سورة براءة . قال ابن عباس قات 
تیان ماحلکم ان عمدتمالى الانفال وهی الای‌والی براءة وهی مناماين فق رتم 
ینهما وم یکتیوا نها بسعلر سم الله الرحمن الرحيم قال عثان كان رسول الله 
ص لاه عليه وس اذا نذل عله شی" :دعا عض من كان بکته فقال صموا عنم 
ال یات فالضورة التى تذکر ها وکانت الانفال من اوائل مائزات بالمدينة 
| وکانت برآاءة من آخر القر آن و کانت قصتها شبرهة عمتها فقض رسول ال 
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وإسين لنا انها منهافقريت ,بنهما ولا کتب ينهما بذلك السطر الا ۸ مجمع | 
القرآن ذا الوجه فىزمن الرسول فىممعدف واحد وجوابه ان النسخ حینئذ 

كان برد على لعضه تلاوة کایرد 0 ودقع تلاو بعضهمد المع كان يؤدى الى 
الاختلاف واختلاط امرالدين شفظ الله فى ااقلوب الى انقضاء زمان النسخ ثم 
وفق مه الخلفاء الراشدين الثالث ل اختار الناس محف عمّان الوارد على | 
مصحف زيد وتركوا مصحف الى بنكمب مع قوله صلی الله عليه وس امرت 
| ان اقراء عليكالقر آن وترکواایضا مصحف ابن مسعودمع قولهصل الله عابه وسل 
| من احب ان يستمع القرآن عضاء طريا كاانزل فليقرأعلى قراءة ابن امعبد وقال 
عبدالله بن مسعود اخذت بضعا وسبعين سورة من فيرسولالله صل الله عليهوسم 
وجوابه ان رسول الله صلی الله عليه وسم عرض القر ان مرة على ان مسعود 
و مرتين على الى بن کب ثم عرض آخر عرض على زيدين تابث و لوق 
ىالل عليه وس‌وبه كان مرا ويصلى فلانه كان اختاره لنفسه واختار الله له 
| اختاره ااژمنون بدليل ما قالابن عباسان رسولالنهسبى الله عليه وسلکان عرض 
القرآن على جبرائيل فىكلشهر رمضان رة واحدة فلما كان العام الذى قبض 


فيه عر ذه تان وکان قراءة زید من آخرالعرض مع آن عبدالله حذف من 
مصتحفهام الکتاب والمعوذينمع عظمها وعظم فشلهاوزاد فى ممحف اق‌سورة 
القنوتو مصحف ید كان سامانمن ذلك هذا و الاعتادعلى اتفاقالصحابة رضی‌الله 
عنهم على مافعله مان رضیالله‌عنه واستحسانمموعدم اتكاراحدالى نوما هذاروی‌عن 
مصب ن‌سعد. وسعيدبنغفلة ازعلى بن ای‌طالب رضی‌الهعنه ول ایا کوالفلو فى 
عنانوقو کم حراف ااصاحف فواه ماحرفهاالاعلی ملاءهنا تخاب رسولالله قال 
قنی اری ان اجع الاس على مصحف واحد فانکم اذا اختلةتم اليوم كان من 
| بمدک اشد.اختلافاقلنا نم مارأيت فارسل الىزيدين ثابت وسعيدين عاص فقال 
ابکتب احدکا ويل الا خر ذا اختلفتا فىثى' فارعا الى فا اختلفای‌نی" من 
كتابالله الا فی‌حرف واحد فى سورة القرة قال سعد التابوت وقل زیداتابوه 
۱ فرفعاہ الى عثان فقال ا کتوءالتاوت قالءلی‌رضی‌الهعنه لوولیت الذی ولىعمان 
لصنعت الذی صتع وروی عن الى عد الرحمن السامی قال كانت قراءة الى 
بکر ور و ءَمان و على وزيدبن ثابت والمبادرين والانصار واحدتوهی 
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قرائة العامة وكان على رضى الله عله طول ايامه يقرأ مصحف عثان و تخذه | 
اماما . 


هو الفصل الرابع فى ذکر ماللقر آن‌من الاسماء مس 
ما ذکرناهیا اما لان كذ الامماء الل شرف السمی عند العرب الماربة . 
واما لان فى کل تسمية تنوب محلالة اله نحو من‌الانحاء فقيل له فىالكتاب | 
والستة اكثر من ماله من الاماء ١‏ ( العفیم ) و لقد اياك سبعا من | 
المثاتى والقر ان العظی‌وای‌شی" اعظم ۱۶ لا رطب ولا بابس الا فيه ۲ (المزیز) | 
وانه لكتاب عزيزلانهلابةاب ولا يؤتى نله ۳ (علی) لملی حكيم آملوم بالحكم | 
على الكل 4 (بحبد)بلهو قر آن‌محید لقوةؤملهوالجدعظمة الافعال ۵ (مهیمن) | 
ومهيمنا عليه لاحاطته بالخبرعلى الكل (النود)واتبعوا النورلانه ظاهرالصدق | 
ومظبر الاق ۷ (الحق) فقد امال قلا نالواقع يطابقه ۸ (حكيم)يس والقر آن 
الحكيم لان .هلو من العلوالعمل ٩‏ (كريم) وانه لقرآن كريم لكمال كرمه 
قانه لعلف كله ,شرا کان او تحنیرا 9 ان هذه التسعة الاسماء اسماء صاحبه 
ومن متعارفهمتسمية الشی" باسم صاحبهتحوعيشة راضية ۱۰ (مبين)حم والکتاب 
الممينلا بأنيه الحقمن الباطل ١١‏ (الير) والكتاب المير لاظهاره ذلك ۱۳ 
(هدى)هدى للمتقين لانه لكمالهدايتهكان عین‌الهدی ۱۳ (بشير) ویشرااژنین 
الذين إعملون الصالحات ١4‏ (شفاء)وشفاءلا ف‌الصدور لاذهابه من الجهل | 
| والقواية ۱۵ (رحمة) و رحةلممؤمنينلان الامثال با فيه سبب الرحة او لان | 
| انزالهرحمة ۱5 کتاب)وهذا كتابوهو امااسم‌مایکتب کالامام لمنيؤتم والازار 
والردا وجمه کتب واما مصدر ععنی الفعول واما منه الکتب عمنی المع ومنه 
| الكتبة لانها محم‌الابطال والرجال فاا سمى القر آن كتايا لانه مع السور او 
| الآيات او الحروف والکامات او لانه مکتوب ف اللو ح اولا وفىسماءالدنيا ثانيا 
| وق قلوب النین (ثالنا) وف الصاحف (رابعا) او لانه مین احوال الوجود | 
التى هى الکتاب الكير ۱۷ (مبارك) كتابائزلناءاليك مبارك لاشتاله‌علی الجر 
| الكثير التعلق بالدارین ۱۸ (قرآن) الرحمن علالقر آن لانهاسم لانقرنکالقربان | 
لا يتقرب به الى الله تعالى وقبل هوف‌الاصل مصدر كالكتاباستعمل فالمفعول | 


)ا( 


۱ > 
اما مپموزا من القر ان ,ععنی امع وذلك لاجتاع الحروف و الکلمات والسور 
والآيات فيه او لانه مجتمع الحقايق والاحكام او من قولهم ماقرأت الثاقة فى 
رجها نسلا قط اىرميت وم يضم فزحمها ولدا قال ذراعى لوماء بکر مجان الاون 
۳ جنينا والقادی" برى بالکلمات والحروف واما غير ممموز من‌قریت الماء 
ف‌الوض ای جمته او من القرى؟منى ااضيافة والقر آن مأدبة الللمومنین‌وقیل 
فعال من المقارنة لما قرن فه اللفظ الفصیح بالمعنى الصحیح و قال الخليل اله | 
محل غيرمشتقكلفظ الجلالة 1 (فرقان) تبارله الذى نزل الفرقان و هو اما | 
من الفرق نی التفريق ومنه الفريق وذلك ايفرق نزوله كاقالاللهتعالى وقر آنا 
فرقناه تخفیفا و تشديداً و لفرقه بين الحق والباطل ويه سمى حمر رضوالله عنه 
فاروق او من الفرقان يممنى النصر قال تعالى بوم الفرقان وانه نصرة الدين الحق 
او من الخروج من ااشبهة قال الله تعالى ان تتقواللته مجعل لكمفرقانا ولاحقا 
قانه ثور به خر ج عن ظلمة الشبهة ۲۰ (برهان) برهانمن ربكم لاله حه به 
يغلب الحق على المبطل من بره اذا غلب ۲۱ (بيان) هذاییانناس لانه لكمال 
الماره الق كانه عين الاظهار ۲۲ (تدان) ويانالكل ثی" وهذه مالغة الیان 
سم (فصیل)وتفصیلالکل‌ثی"لان لفصلالفرق‌اوالیان ۲ (فصل)انه لقولفصل 
لاله فاصل بين الخطاءوا لصواب ۲۵ (صدق) والذی حاء بالصدق لا نالصدق مبالغة 
نیا اصادق شع صفة للکلام والتکلم ۲ (مصدق)مصدق الذىبين ده ای من 
الكتب السماوية ۲۷ (ذکری)وذکری لكلعبد منیبلا‌موعظة ۲۸ (ذکر) 
وهذاذكر مباركای م ذکوراو نیال کر او ععنی‌الشرف لاهله ۲٩‏ (نذکرت) 
ان هذه تذکرة نی موعظة لانها تذکر احق ۳۰ (حکم)اتزنامحکماعرییا 
انى المكمة ۳۱ (حكمة)حكمةبالغة ۲۷ (عکم) سور :محكمةلامتاعها عن 
الكذب والتناقض وسائرالموب ۳۳ (تنزيل) وانهلتنزيل رب العالین يمعنىالمتزل 
۵ (تصديق)و لكنآصديق الذى بينيديه عى المصدق ۲۵ (متزل) منزل من 
ربكم ۹ (سصر :)تبصرةوذكرىاى صل البصيرة ۲۷ (نصائر) هذا بصائر 
ناس لاتدحلها ۳۸ (موعظة)وموعظةلامتقين .وم (بنة) وبينة منربكم لانمجة 
صيئة 4٠‏ (بشير) 4١‏ (نذير) بشيرا اونذيرا 2۲ (وحى) آن‌هووی,و‌وهو 
كلام خنى رودی إسرعة فسمی بذلك السرعة اداء جبرائيل ومنهالوحاء الوحاءاى 


بز ۷۲ f‏ 
السرعة السرعة وقد یستعمل الوحی يمنى الاشارة والكتابة والا لهام والوجوه 
ای م4 (رسالة)تماباغترسالتهلاستعمال الرسالةء.نی المرسل 44 (نيأ)قّل هو 
نبأعظم ٠٠‏ (قم) قبالتذرلاستقاءته 45 (قمة) فها کنب‌قيمة 4۷ (روح) 
روحامن‌ام‌نا 4۸ ( کلام) حتى يم عكلامالله و (كلات) مانفدت‌کات‌اله ۵۰ 
وكلة) وع تكلةربك ١ه‏ (آیات) تلك یات ۳ه (ینات) بل‌هو آیات ینات ۰۳ 
(فضل) قل فضل اه 4ه (قول) یستممون‌القول ۵۵ (قیل) ومن اصدق‌من الله 
قلا ده (حدیت) فأی حديث ۵۷ (احسنالحديث) الله نزل احسنالحديث 
۸ (عرن) قرآناعربيا ۵٩‏ (غيرذىعوج) غيرذى ٩۰‏ (حف مكرمةممفوعة | 
فطهرة)فى ف مكرمةمس فوعة مظهرة ٩۱‏ (حبل) واعتصموا محل الل لابب | 
القرب منه ٩۲‏ (خير) ماذا اتزل ربكمتالواخيرا ٩۳‏ (بلاغ) هذا بلاغ لاناس | 
عه (بالغة) حکمبا 22 و٩ GEG‏ 5 (متشابه) وما یکتابا 
متشاما مثانى تشابه كله ف‌الاجاز وعدم عبوب الکلام وإتثنية کل مقصود فه‌ای 
تكريرء او لان الكل هين على الله والمثانى اما من النى مفعول التثنية او من | 
انى نى اثنان (59) غيب يمون بالغيب 58 (صراط مستقم) اهدنا ااصراط 
المستقيم هد (من)قر آنمین ۸۰ (ختبالغة) قل فلا ةالاة ۷۱ (عروة) 
بالعروةالوئق ۷۷ (ةمص )اقدص القصص ۷۳ إمثل)ضربالهمثلالىبيئة ۷١‏ 
2 ب) ناریا ۷۵ (اثادة) اواثارةمنعلاىمايؤثرونه عن الاولين ای 
يرونه ۷۹ (قسط) فاحكم نبا لقسط ۷۷ (امامنوم) ندعو كل اناس بامامهم ۷۸ | 
(خوم) فلاا سم عوائعالتجومة/ (نەمة) ماانتبنعمةرېك محنون ۸۰ 57 ر )ا 
ل اعطناك الكوثر ۱ (ماء) انزلاه‌من دس ما" ۸۷ (متلوا)تلونه‌حق‌نلاونه ۸۳ 
(تةرء)ولتةر ee‏ ی‌اناس 4م (عدل) کل ريك صدتاوعدلا ۸۵ (شری) هدی" ۱ 
وشری للمؤهنين ۸٩‏ (مسطور) وكتاب مسطور ۸۷ (نقيل) قولا ثقيلا ۸۸ | 
(رتیل)ورتلالقرآن ترتیلا ۸٩‏ (نفسير) واحسن فسرا ٩۰‏ (منت) مات ه 1 
فوادك ۾ ومنالذىجاءفىالحديث ه حبلومتين ٭ نافع #شفاء ٭ م‌شدوسدل »م 


BEET‏ نه الطهر > ماده‌اننه » انضل مر دوه دون‌الله بر ګرم 

داقع « صاحب لو وین چکلام! لرجن © حرم س من ا لش طان پږ رجحار انفىاايرًا ۳ 

عن ا رضى الله عله قال قال صلى الله EE‏ ان اردتم عيش السمداء 
( وموت ) 


ar SN ۷ 

وموت ااشهداء والنحاة وم الشر و الظل وم المرور و الهدی وم الشلالة | 
فادرسوا الفر آن فانه کلام الرمن وحرس هن ااشيطان و رجڪان من لزان ۱ 
واعلم ان هن اممائه ااشمرهة ما کان هشترکا بینه و بين الله و ۱ 
والعرز و الق واللور وااعظم واطکم والمجيد والرحم واطبير و عدي ال ل 
حءلنا الله بالل به رقيما وجعله الله لا شفنعاً . 


الفصل الخامس فى اجزانه واقسامه هم 


اما اجزاؤه فااسور والايات والکلمات واطروف واما اق امه فاللكى و الدی 

والناسخ والنسوخ فان غير ذلك من اقسامه اما بين فى اصول الفقه كالاقام | 
المشرين لوجوه اانظم وااعنی او فىالبيان کاقسام الحقيقة والجاز الحكمى والعقلى | 
والاغوی الرسل والاستعارة التحققية والتخابه‌واتهللهما والکنةوالاملة | 
وامة والكناية باقامها الثلانة او ف المعانى کالطابق لقتضی ظامی الحال او | 
لاف مقتضی ظاهى الال و ان کان مقتضی الخال کل ذاك اما فىاجزاء ال 
مسندا و مسنداالیه واسنادا و مایت‌لق بها او فى نفس ال خبرا و انشاء او اما 
بين ال فصلا او وصلا او نما پشمل الكل امجازا واطنابا و«ساواة اوفىا نحو 

مما يتعلق بالاعراب والتاء او فیا اصرف مما يتعلق له جواهرء اوفی متن اله ۱ 
عا يتعلق مادتما و فى متصود هذا الفصل وجوه الوجه ( الاول ) فى اجزاله | 
۱ السورةان كانت واوها اصلة فاما مأخوذة من سورة الاسد والثراب ای قوته 
| فالسورة اقوی هن الا ية او هن سور الدينة لانها طافة ٠ن‏ القر ان محرزة 
| محبطة بما فيا من الا یات و الکامات او من اللوم والمعارف فالسودة نی 
ا المسورة کالابط ععنى الحوطة واما من السورة التی هیاانَزلة والر TT‏ ۱ 
وارهط حراب وقد سورة فىالجد لاس غرابها عطار ای ميتبة لابطار غسابما 

| ؤهوكناية عن الات فان ااغراب مثل فى كال الحذر والور عازلة المراتب 
| دق فيها التاری ومر‌تبه طوالا و قصارا و اوساطا ثمانه قد ستعمل بيعنى 
| الرفعة والشرفی کا قال التابعة الم تر ان الله اعطاك سورة تری کل هلك دونها لا 
| يتذيذب فسميت سورة لرفعة شانها و جلالة محلها فىالدين وان كانت واوها 
«نقابة من همزة فهى مأخوذة من السورة ااتى هی البقية من الى" وكل سورة 


تفي رالفائحة للموی‌الفتاری 6 (6۱۰ 


e v4 أ‎ 

قطمة من القر آن مفرزة باه من غبرها وال بة لغة الملامة قال تصالی ان اية 

ملکه قال اذا طلعت شمس النهار فسامی فا ية تسلم عليك طلوعها و هى ایضا 
اطاعة يقال خرج القوم بایتهم ای مجماءتهم فعند سیویه اصلها آيية هثل 
شحرة فقلبت الیاء الاولى الفا و عند الکسائی اصلها آبية مثل آمنه قلبت الياء 
الاولى الفاثم حذفت و عند الفراء اصلها اية بتشدید الياء فقلبت اولاها الفا 
وال بة من القرآن علامة لانةطاع کلام من کلام او جاعة من حروف القر آن 
3 باتوقف لا بالقياس كعرفة آلسورة فالسورة طاْفة من‌ال يات تمرف نوقبقا 
انها متدأية من البملة و منتهية الما او الى آخر القر ان اقلها ثلاث فالتفل 
والرأة کورة واحدة والا بة من غير الفواتح طايفة من الحروف اقلها ستة 
كلرحمن عم بالتوقيف انها ببض من السورة او اعتبر نقطاعها عنساير ابعاضما 
واما الكلمة فقيل من الكلم ععنی الجر ح فهى المؤثرة فی‌الستمع بشرط الماع 
قال جراحات السنان‌اها الالثيام ولا يلتام ما جر حالاسان وقبل إمعنى القطع فهى 
الجروف المتمعة النقطمة عن غيرها و الکلام هو الرکب من الكلمات الختلفة 
لذظا اانتظمة معنى قال اجدك ما ينك لاينام كان جفونه! فیها كلام . واما 
الحرف ثله فى اللغة معان عديدة الافة و القرآءة وال بة والسورة والکامة 
و الطرف وحد السف و ذروة ال و اأناقة الضعرفة و القوية و يطلق على 
را اه حروف العای وعلى حرف من حروف التهخى وهو المرادايضا 
و حرف المنى كلة لابصح ان مر بها ولا عنما و حرف التبحی ما منهسا بت کب 
الكامات ااثلاث و انما سمى حرف النهجی خرفا اخذا من‌الاحراف اذ فشكل 
571 حرف احرافا به تيز عن غيره و اما حرف المنى فاما لوقوعه طرفا من 
الاسم والقعل او لانها اضعف ٠‏ :هما او لانها قوتهما لانها ١‏ اتهما و اع ان ما 
اتعقد عليه اجاع اهل الاسلام من حين خلافة عثان الى «ومنا هذا أن عدد 
سور القر آن مائة واربعة عشر فلا مخالف ما انتشر لقوله هو لاجتمع امتی 
على الضلالة و ان روى عن الى بن كمب انها مائة وستة عشر وعد دعا 
القنوت سورتين وانها عند بعض الصحابة ماثة وثلاث عثير عد الانفال والتوية 


سورة وعند بعضهم مائة وعشر عد للانفال مع التوبة سورة والفيل مع و 
سورة والمعوذتين سورة ولا اعتبار لخلافهم لما ذكرنا من‌الاجاع على جع عثان 
(رضواه) 


فاول الور المكية اقرأ باسم ربك ثم ن والقل ثم الزمل ثم الدثر ثم تبت ثم 


اس ۷۰ .كه 
رداق عته واما تیب ترونيك] فذ کرنا «نه ما اختاره صاحب لسار نقلا 
من تفسير ابى القاسم حبيب اللیس‌ابوری ومن نير قاضی القضاة على بن عمد 
ایب الاء الوردى الغدادى رضى الله عنه قال ويروى ا أالوردى عن آدم بن 
ای اناس وایو القاسم عن على بن واقد و لنبدا ترتیب السور المكية اولا قال 


اذا الشمس كورت ثم سبح اسم ربك الاعلى ثم والليل اذا يفئى ثم والفجر ثم 
والضحی ثم الم تشر لك ثم والعصر ثم والعاديات ثم الكوثر ثمالهيكم ثمارأيت 
مماتكافرون ثم رکف ثم الفلق ثم الاس مالاخلاص ثم واشجم ثم عبس ثم 
القدر ثم والشءس ثم البروج ثم والتين ثم لابلاف ثم القارعة تمالقيامة مويل | 
لكل مزة ثم المرسلاتثم ق والقر ان ثملااقسم هذا الل ثم والسماءوالطارقثم 
اقتربت الساعة مص ثم الاعرافشم قل اوی میس ثمالفر قان تاملاکم مجم 
ثم طدثم الواقعة شم|اشعراءث الل م لقصص تم بنواسرائیل خم نو نس نم هو دم لوس ف ثم 
الجر م الانعام ثم الصافاتثم لقمان ثم سبا ثم ازع ثم ااؤمن ثم حم ااسجدة 
ثم مسق ثم الزخرف ثم الدخان ثم الجائية ثم الاحقاف ثم الذاريات ثم الغاشية 
ثم الكيف ثم التحل ثم لوح ثم ابراهيم ثم الانداء ثم قد افاج المؤمنون ثم الم 
ال حدة ثم الطور ثم تارك الملك ثم الحاقة ثم سثل سائل ثم عم ینساءاون ثم 
السازعات ثم اذا السماء انشةت ثم الروم ثم التكبوت ثم المطففين فهذه حمس 
وبانون سورة نزات عكة بهذا الترتيب واول مانزل فالمديئة سورة القرة ثم 
الانفال ثم آل عمران ثمالاحزاب ثمالممتحنة ثم النساء شم اذا زلزلت ثم الحديد 
ثم سورة مد عليهالسلام ثمالرعد ثم الرحمن ثم هلانى على الانسان ثم الطلاق 
ثم ژیکن ثم الحششر ثم اذا جاء نصراللة ثم النور ثم الج ثم المنافقون ثم الحادلة 
مالحجرات ثم التحريم ثم اللبعة ثم التغان ثم الصف ثم الفتتح ثم المائدة ثم براءة 
فهذه اة ماتزلت بالدينة وانغا لم يذكر الفاتحة لانها تلف فى نزولها انه عکة 
او بالدينة او ما مرتين مسة حين فرضت الصلاة يمكة .ومية حين حولت 
القبلة وفائدة تزولها می‌تین التعظيم والتقربر فان المی" اذا کررقرد وقل التوبة 
مقدمة على المائدة ویروی ان الى صل اله عايه وسل قال فىخطية مه الوداع ياايها 
الئاس ان آخر القر آن نزولا سورة الاندة فاحلوا حلالها وحرموا حرامها 


e ۷۰ اس‎ 

واختلف فالتطفيف فقال ابن عباس هی مدنية وقال عطا هی آخر مانزل عكة 
| وقال قادة سورة الزمل هدنية خلافا لاب‌اقین . وقال فى عين السای سورة 
التطفيف نزات بين مكة والدينة فاضفت الى المدينة . قال الفاضل فى شرح 
الكثاف القول الثانى انها مدينة فقط ظاهى البطلانواذا ل+يذكره ف‌الکشاف 
اما اولا فلان سورة الحجر مکة بالانغاق وفيها قوله تعالى ولقد اتيناك سبعا هن 
| المثاتى وهو الفاتحة بعد آيات فا مغى واما ثانيا فلما روى العلبى باسناده عن | 
عل رخی‌انعه اننال تزلت فاحةالكتابمكة من كرحت المرش‌واماتاافلانه 
لمكن ان ال ان اقام عكة بضعة عشرة سنة ويصلى بلا فاتحة الکتاب‌وقدیقال | 
لاصاوة الا بفاتحة الكتاب فيمكن ان ,قال قدمي انف سبع من‌النانی ثلاث اقوال 
فان اريد م۱ جیع القران فلاشك ان اناك ی نوتيك من قبيل ونادى 
۱ اماب الإنة وکذا ان ارید اسبع الطول لان البقرة و ال عمران والانال منها 
| وهى مدنة فحمل علىذلك اذا ازید الفائجة ايضًا حملا على ااغالب اما ادیث 
| الناطق بائها الفانحة فیجوز ان يراد ان تمل السبع الثانی ای كلى مقاصدها 
ومحصل فوایدها الفاتحة کا انها ام الکتاب لذلاك ويدل على ذلكعطف الق رآن 
العظيم علبها واما استدلاله بقولهلاصلوة الا بفاحة الكتاب فقالالاستاذ رحجهالله 
اله انها تم لوكانالصلوة المؤدات عكة عرادة بالديث وانما يكون مرادة لوكانت 
الفاتحة نازلة بمكة فلو فهم نزولها بها من الديث لزم الدور قلت الذى يتوقف | 
| عله التاول والارادة هو انفس نزول الفاتحة ووجودها والموقوف على التناول 
والارادة لبس تفه بل فهعه فلادور وتوضیحه ان تناول لفظ الحديث لاصاواة | 
المؤداة عکة ابت بعموم اللفظ وهو دلبل وجود الفاتحة ففهم ثبوت دایل‌الشی" 
وجوده كا هو الطريق ف یکل برهان انی نم یکن ان يقال عمومه غير قطمى 
الارادة فلا تت التناول وذاثلانالصاوة فرضت عكة وليس حميع شرائطهنا 
فرضت مقارنة لها کالوضوء والتيمم الثابتينسورة المائدة وهی من‌اواخر مانزات | 
بالدية فالصلوة الى أديت يان فرضيتها وفرضية وطايفها خارجة عن ااعموم | 
جوز ان یکون الفاتحة کذلاك . الوجه ای فى العم ,عواضع تزوله وله منتلك | 
الحيثية اقسام منها آبة نزات مكة وحکمهاءدتی او بالعکس ومنهاماتزات محيحفة 

| او ۰ .بت‌القدس اوباللطايف وبا لحدببة ومها مانزل للا اونهارا ومشيعا اومفردا 
( ونیا ) 


اد ىه سر ۷۷ .كه 
|| ومنها آية مکة فى السورة الدنية و باامکس ومنها ماأنی به «ن الدينة الك 
| وبالمكس او من مكة الى الحبشة ومنها مانزل تملا او میشرا اوم موذا فبقول | 
عكمة وحكمه مد ى کقوله تءالى فی‌سورة الححرات یام!الناس اذاخلقناک من 
ذکر واتی الا بة نزل بوم فتح مكة والسورةمدنية ای نازله . بعدا لهج عرقوله 
تعالى فىسورة امائدة البوم | کات لکم ديتكم الآيةنزل بوم عرفة حين الوقوف 
فبركت الناقة ااغضاء على رکتها من هة الوحی وامائدة مدنية وعکسه کتوله 
۱ تعالى یااما الذين آمنوا لاتخذوا عدوی وعدوک اولاء الا ية ترل فی‌حق حاطب | 
بن ای يلتعه وساحره والکتاب الذى دقعه الى ال-احر والخطاب مع اهل مكة | 
والسورة مدلية وقوله تعالی فى اللحل والذی هاجروا فالله من بعد ماظلموا 
الآيات الى قوله وفعلون مايؤمرون تزل بالدينة والخطاب مع اهل مكة واول 
سورة البراءة الى قوله تعالى انماالشرکون جس خطاب مع مشركى مكة والسورة 
مدنية ومن النازل بمكة ونبته المدنى قولهتعالى فی‌سورة هود اتم ااصلوة طرف | 
اهار الآ بة اذ تزلت ففابى البسر الانصاری والمرأة ااتى راودهاعن تفسهافابت 
والقصة مشبورة ومن عکسه قوله تعالى فى سسورة الانیاء اواردنا ان تخذ لهوا 
لااتخذناء من لدن الا بة تلت ق‌تصارای ران والسوره مدنه وکنا سورة 
| والمادیات برواية ابن وافد وقوله تعالى فى سورة الانفال ان كان هذا هو احق | 
من عندك الا بة نزات فى حقالنضربنالحارث اما النازل محجفة فکقوله تمالی 
فىسورة القهص ان الذى فرض عك القر آن الا ية واما النازل ,یت القدس | 
عکقولهتمالی فىسورة ال حرف واستل من ارسانا من قبلك من رسا ال بة نزل 
لل المعراج حين اقتداء الاساء عله وسل فى الصاوة بنناصی له عليه وسل وحن 
| سل نزل جبرائيل بهواما النازل بالطايف ققوله تعالى فى سورة الفرقان الم تر الى 
| ربك كيف مد الظل الا بة وفى سورة الانشقاق بل الذين كفروا يكذبون وال 
اعم ا وعون يعنى كفار مكة واما النازل بالحديية فقوله ءا لىفىسسورة الرعد 
وهم يكفرون بالرحمن حين ام النى صلى الله عليه وسل عليا ان مكتب فی کاب 
| الصلح بسمالله الرحمن الرحیم ققال سهيل بن عمر ولا نون الرحمان الا رحمان 
العامة فنزل قوله تعالى وهم یکفرون بالرحمن ونزل ابتداء سورة الج فی‌غزاء 
| نىاللصطلق فل بر أك با کا من لك الليلة وقوله تعالى فىالمائدة واه يعصمك 


اس VA‏ 2 
من الناس ف‌ببض الغزوات حين قال الرسول صبىالله عليه وس من بحرستی 
لليلة وكانوا محرسونه فخرج من الخيمة وقال انصرفوا فقد عصمن الله واانازل 
فى اليل كقوله تعالى فی‌سورة القصص انك لاتهدى من احبيت الا ةقالت ماشه 
رضىالله عنها کتب مع الرسول فى الاصطحاع‌حین تزات والنازل مشیعا كسورة 
الذاتحة نزلت ومع جبرائيل سبع مائة الف هلك مقرب بحيثسمم العام اصوات 
تسبیحانهم فد نی صلىاللةعليهوسلٍ من تلكالهيئة وقال سبحان الله وان 
وكورة الانعام نزات ومعه سنمون الف ملك . ونزات آية الكرمى مع ثلائین 
الف ملك وفى كل من سودة الكهف وسورة يس اثنا عشمر الف هلك ومع | 
سورة الاخلاص فىبعض الروايات اربعون الف ملك واما الآياتالمدينةفىالسورة 
المكية فنىسورة الانامست آياتقوله وما قدروالله حق قدره الا يتينوردفى<ق 
مالك بن الصف وقوله تعالى ومن اظر من افتری الا به ورد ق‌عداله ن‌سعد 
و فى مسلمة الكذاب و قوله تعالى قل تعالوا ال الى آخر الا یات اللات نزل 
بالمديئة ايضا وكذا سورة الاعراف مكية الانلاث الات واسثلهم عن القرية الى 
آخر الا یات الثلاث وكذا سورة ابراهيم الىقوله تعالی الم تر الىالذين بدلوا الى 
آخر الاثنين وكذا سورة النحل مكية الى قوله والذين هاجروا فال والباق 
مدنی وكذا سورة ی اسرائيل الا قوله وان کادوا لفتتونك الا ية وکذا سورة 
الکیف الى قوله واصبر نفك مع الذين يدعون الا بة وکذا سورة القصصالا 
قوله تعالى الذين آتبناهم الکتاب نزلت فی‌ارب‌ین رجال من «ؤمنىاهل الکتاب 
قدموا من الحبشة واسلموا وكذاسورة الزمى الى قولهتعالى ياعبادى الذيناسرفوا 
وكذا الحواهيم السبع الى قوله فىالاحقافقل ارأتم‌ان كان من عند الله الاب تزل 
فى ابنسلا واما الا يات الکیةفیالسورة المدنية ففىسورة الا نقال وما كان اله ليعذيهم 
وانت فيهم يمنىاهل مكة وفىسورة التوبة اثنان من آخرها اقدجاءكالاثنين وق 
سورة الرعدقوله تءای‌واو ان‌فر | ناسيرتبه الجبال الا ية وفسورةاأجاربع ايات 
من قولهتعالىوماارسانا هن قلك من رسول ولا الا بات‌واول سورة الماعونالى 
قوله فويلامصلين الذینوالباقون‌مدنی . واماماذهبوابه‌من»کهالی‌الدنیةفاول‌سورة 
ذهمواماسورة بوسف ثم سورةالاخلاص ممن سورةالاعىافةولهتعالىياي,االناس 
انى رسول الله نکم جيعا واما عکسه فن سورة البقرةقوله ویئلونك الشهر 
الحرام الآية ف‌ضرا بطن تخله وواقءة عبدللة بنحجش ومروااضرعی ثم اة 
ارو 


اس ۹ هك 
الریوا تیف ومن سور البراءةتسعون آبة ارسولها مععلى رضىاللهعنه الى مكة | 
حين نبذوا عهدالکفارومن‌سورةالنساهءالی المستضعفين من الرجال والنساءالىقوله 
غفورا رحا ارسلواها فىعذر الخلفن عن‌الهحرة واماماذهوا من المدينةالى 
الله فست الات من سور: آل عمران ارسلها النىصلى الله عله وسل الى جعفر 
الطار ليقرأ على اهل الکتاب‌وهی قوله تعالى یااهل الکتاب تعالواال ىكلةالآ یات 
وصار سب اسلامالتجائى على مافی‌القصة واماما تزل عملا فکقوله تعالی و لقد 
اهلكا القرون من قبلكم لا ظلموا ذلك من انباء القری نقصه عليك وکل 
خطاب عام وخبر عام واس نكي تاج آل التفسير من هذا القسل واماما تزل | 
مفسسرا فكالقصص الثبتة والاخبار الواضحة مثل قوله قد افلح المؤمنون الا یات 
وقوله تعالى التائبون العابدون الآ ية واخطاب الواضحة مثل وقوله الله الصمد 
قل مفسر بما بعده وقوله تعالى ان الانسان خلق هلوما مفسر با بعده . واماما 
نزل مرهوزا فكقوله تعالی طه قبل معناء يارجل بلغه عك وقیل طوبى وهادية 
وق لل طاهر وهادى وفی يس قبل معناء يا انسان وقبل ياسيد البشر وقيل یاستی | 
القدر وكذا يع فواجح الور وهذه قواعد ميوية عن اهل التفسير قال 
صاحب البصائر روى عن عروةبن الزبير انه قال كل سورة فيها ضرب الامثال | 
وذکرالقرون الماضبته فهى مدنية فیها شرايع الا<كام وفرايض الاسلام وحدود 
ال نام فهى مدنية وكل عبادة فالقر آن فى منى التوحید وكل خطاب قوله | 
ياايها الاس فهو لاهل مكة ويارايها الذين آمنوا خطاب لاهل الدينة ويا اهل | 
الكتاب خطبا اليهود والتصاری وكل قل فالقرآن خطاب نا صلى الله عليه | 
وسل واقول فان قات البقرة هدئية وفبها ضرب الاءثال وذ کرالقرون الماضية 
وو الانعام و الذاريات والتطفيف وغيرها مكة و فها الترغيات والتفیرات 
للاوامي والنواهی قلنا هذه کلات غالهةالاحکام کاقال مامن عامالاوقد خص‌عنه 
البعض وبذاك ب قطاعتراض الفاضل علیالکشاف على قولهبانا باسناد حیحعن 
راهم عن علقمة ان کل شی“ نزل أيه ايها الاس فهو مک ويا ايهاالذين آمنوا. 
فهو مدای فقوله با ايهاالناس خطاب اشرک مكة بان قال اولا التفريع اعاینتظم 
انلو يكن فمكة الا التمرکون ولس كذلك بل ها المؤمنون والنافقونونانا | 
بان سورةالبقرة هدنيةوفيها ياايها الاس وذلك لا قلنا ان الکم غالبى ای بالنظر ۱ 
الىالغالب فلا پردشی*منهما (اما الاول) فلاناغاب المشركين اهلمكة ورؤاؤهم | 
سس 


: اس n:‏ 
وتنزيل ال «خزلة الكل ليس اول لحن لفط بالقرء (واما الثانى) فلانالفهوم 
من تفريعه ان الراد باالمكية مكية اماب ای كونه لأهل مكة کا قال عروة 
صرنحا لامک النزول ولا منافاة بين کون النرول مدنيا والخطاب مكيبا هامس غير 
ان مامي من ان الممتحذة مدنية النزول ويا ايها الذين آنوا فبها خطاب لاهل مكة 
برد عليه اذ امبر فيه حال الخاطب لكن کون الحكم فالا مناد باعلی صورته | 
يدومه (الوجه النالث) فى النسخ الذی عهرفته ومراعاهه حترز عن التشنيعالفاحش 
والتأويل الفاسد وفى وقوعه حكمة باهىة لاهلاابصيرة الزاهیة فان قوله تعالى 
لایکات الله تسا الا وسعها ويس علکم فىالدين من حرج موذن بان مقتضى 
الحكمة فى التكايف مساءاة حال المكلفين حملة او تفصيلا فشانه انيتغير حسب 
تغير احوالهم كااطيب بنهی عن الشی" فیااشتاء ماس به فى الصيف وذلك التغیر 
بالنسية الى علام ااغيوب بيان ابداء الحكم الاول لابداء وبالنسبة الى دن لايعم 
الغيب تبديل لامتداده الظاهی الى التوقیت و لاطلاقه الى التقييد . وله وجوه 
من الحكمة (الاول) اظهار الربوبية بانه فعل مایشاء فلکم مايزيد (الثانى)سان 
العبودية ان شان العبد انتظار ام السند والسارعة الى الطاعة كاقال الله تعالى ان 
كل من ف‌السموات والارض الا [فىالرحمن عبدا (الثالث) الابتلاه لعيز قاد 
عن المتمرد كاقل الدنيا دار الامتحان فالذهبعتجیبلنار والمبدبالابتلاء (الرابع) 
اظهار اثر الكلفة فان الطاعة هدر الطاقة كاقال تعالى لايكل الله نفا الاوسعها 
(الخامس) الفرج عن ارج ومراعاة اللصالح كاقال تعالى مابريدالله مل عللكم 
«ن حرج (السادس) قل الضعفاء من العسر الى البسر قال تعالى يريد الله بكم 
اير ولا بدیدیکم العسر وقال صلىالله عليه وس خی دینکم ایسرء وان الدينٍ 
يسر اما الکلام فیمعذاه اللفوی من انه اللقل او الازالة وفىحده الشرعی «ن‌انه 
بیان ابداء الحکم وفى شروطه من کونه حکما شرعا لاحسيا وعقلا ومطاقا ۰ 
ظاهی! لامؤبدا ولا موقنا وتأخر الناسخ وکونه کانسو خ فى القوة وق دفع ادلة 
امتاعه عنکربه کابهود وبعض اهل اللة فقد استوفناه فى فسول الدایع لا 
والذى بتهمنا الان وجوه معرفة الناسخ و النسو خ (الاول) انها واجبة لابن 
عباس رضي الله عنهماقالمن لم یعرف الاسخ من المنسوخ خلطالحلال بالحرام 
وقال سلىالله عايه وساران حرم الحلا للل الحرام واليه بشیر قولهتعالى نحرم 


ربا ) 


1 ار € 
مااحل الله لاك الآ بة وقال صلى اله عليه وسل امن E‏ الكل ار 33 ۱ 
| وروی ان علا رضى الم عنه دخل المسسجد الكوفة فرای ابن داب ننى لاناس | 
| فقال اما ااشیخ هل تعرف الاسخ من اانسوخ قال لاقال ما کنبتك قال ابو | 
محی قال انت ابو جهل عرفونى ای يريد ان تعرف نفك بالجهل و لبس لك 
| اتاق هذا المكان <تی تمرف الناسخ ٠ن‏ المأسوخ ويروى عن خذيفة اليان 
انه قال لامجوز ان يقص الا احد اثلائة امير عم بعصا الخلقاومتخر فى العلوم 
مأمور هن جمة الامير العادل او هن له المعرفة التامة بالناسخ والضسو خالثای 
المنسوخات ثلائة انواع (الاول) منسوخ التلاوة والحكمقالانس رضىاللعنةكان 
ق‌القر آن سورة تعادل سور براءة كنا نقرأها ى زءن الرس ول صل الله عليهوسل 
نحت بالکلية ول ببق منها فى لساننا الاهذا لوکان لابن ادم وادیان من ذهب 
لاتبنى الهما ٹالتا ولوان له ثالثا لاتبغی الیها راما ولاتملاء جوف آدم الاالتراب 
ویتوب ال على من ناب وقال عبدالله بن مسعود رضی‌اله‌عنهمالقتتی رسولالله 
صلی الت عایه وس ا ناما وکا فاا ت ن اا حت لمحف واذا | 
هىممحوةفانيت النی سلى الهعله‌وسلم وحکته وطاءتها پذکرها نی صلىالله 
عليه و اسا وقال ياعبداله قد ن.خت تلك الا بة واغتم ص ی الله عله‌وسا حق 
| زل جبرائيل عليه السلام وله تعالى سنقرئك فلا شى ثم قده بااشية اثلا 
یأمن فی‌دار الامنحان بالكلية فقال الا ماشاء الله انه يعم اهر وما مخنی (الثانى) | 
نسو خالتلاوة دون الحكم روی عن عمربن اطاب رضى الله عنه انه قال لولا 
| انالناس ولون زاد مر ‌کتابانه آية” لامرت ان يكتب على المصحف ابة 
| كنا قرأناها على عهد رسولالله صلىالله عله وس لاترغبوا عن ابانكم فاذذاك 
| كفر بكم الشبخ والشيخة اذا زينا فارجوهاالتة تكلا من الله واللةعن بذ حکم 
| فان قلت رحم الشيخ والشبخة مطلقا لس کم نابت قات سمعت من ابق به 
| بروى استعمال الشيخ والشرخة کمن الحصن والصنة فىعىف العرب هذاولا 
| اقل من ان بكونا محازین فالمحصن والحصنةلان اغالب ان حال الشيخوخة نحقق 
الاحصان ( الثااث ) منسوح الحكم دون التلاوة وذلك متحقق فى ثلاث وستين 
سورة ستفصلها . الثالث فی‌ترتیب المنسوخات اول مانسخ هو خسون صلاة الى 
خسة للتذنيف حين طلبه الرسول صل اله عليه وسل باتصواب‌موسی عليه !الام | 
( تفسیرالفاحة للموی‌الفتادی 6 6۲۱ 


AY «<<‏ € 
ثم حویل القبلة بعد ان کان للمصلى ان بوجه حرث شاء القوله‌تعالیفانما ولوا قم 
وجهالل الى البت القدسی بمكة امتحاناللمشركين ومنه الى الكمةبامدينةامتحانا 
یبود ثم صوم عاشودا بثلائة ايام من کل شهرثم ذکر بصوم رمضان‌ونسخ قوله 
6 على الذين من قبلكم اى على التصاری فى حرمة الكل بعد العشاء او 
اللوم بقوله کلوا واشربوا حتى تين الا ية وقوله احل لكم الاية ونسخ قوله 
وعلى الذين يطيقونه على القول بان المطيق كان مخيرا بي نالصوم والفدیةبقول‌فن 
شېد کم الشهرفليصمه ثم صرف‌نافضل من قوت العبال الىالصدةة فى الابتداء 
لنشاط القوم ق‌الوفاء قال الله تعالی ويسثلونك ماذا ینفقون قل العفو الى دبع 
عشم الفاضل تيسيراللاداء وصيانة لاهل الشیخ‌من ال با ثم الصفحعنالمشركين 
لضعف الاسلام ق‌مائه وادبع عشر ا من اربع وسین سورة با ية الف 
کنحو قوله تعالى اقنلا ااشرکین حيث وجدنموهم وقوله وقائلو الشرکین كافة 
لاعلاء الدين ثم الام تال اهل الکتاب الى ان يعطو الجزية وهو قوله قاتلوا 
الذين لايؤمنون باه الا ية ثم الارث بالولاء بتوريث ذوىالارحام لاهم ذونسب 
م ميراث ذوى الارحام بالوصية لامها اختبار اميت ثم الوصية ب بة المواريث لانه 
مال اعم قدر الاستحقاق ثم ورد نى المشركين عن ارم والم.جدا رام وله 
تءالى فلا بقربوا السحد الحرام بعد عامهم ثم العهد الذى كان بينه صلى الله عليه 
وسر وین المشركين بواسطة على رضىالله عنه رده فی‌صرفات البهم بقوله فاذا 
انلخ الاشبر الحرم فاةنلوا الشرکین حيث وجدتموهم الا ية (الرابع) فى تعداد 
الور التى فيها الناسخ او المنسوخ فقول السور التى ليس فيها ناسخ ولا 
منسوخ ثلاث واربعون الفاتحة و بوسف ويس واطحرات والرحمن و مدید 
والمف والمعة والتحريم والملك و الساقه و نوح والمن والرسلات والنأ 
ووالنازمات والا فطار والتطنف والانشاقوالبروج ووالفجرواللد ووالشمس 
ووالیل ووالضح والاتشراح والقهوالقدر وم يكن وزازات والعادياتوالقارعة 
والتكاثر والهمزة والفیل وقريش والاعون والكوثر واانصر وتبتوالاخلاص 
والفلق و الاس والتى فيها الاخ دون النسوخ ست سور الفتح والحشر 
والنافقون والتدان والطلاق والا على والق ها المنسوخ دون التاسخاربعون 
الانعام والاعسافوبونس وهودوالرعد والحجروالتحل ونىاسرائيل والکیف 
(وطه) 


a ۸۳ اع‎ 

وطه والمؤمن وال والقصص والنکیوت والروم ولقمان و المضاجع واللائکة 

والصافات و ص والزص وااصایح والزخرف والدخان والجائية والاحقاف 

وسورة مد وق والنحم والقمر والمتحه و زوالمعارج والقيمةوالانسان 
و عبس ووالطارق والغاشبة و والشین و الكافرون و الق فيا الناسخ | 
والمنسوخ خس وعشرون البقرة وال عمران والنساء والائدة والاتفال والتوبة 
وابراهيم وميم والانباء والج واللور والفرقان وااشعراء والاحزاب و سيأ 
وااژمن والشوری و و الذاریات ووالطور والواقعة و الجادلة والزمل والدثر | 
والتكور و والعصر . ثم قال صاحب ابصاير و حملة الا يات النسوخة مانشان 
وادبع یات 9 وذلك لان اصحاب النسخ عدوا الاستتناء والتخصيص 
| واتعلق والابدال والتقید بالقاصف نسخالا بين الكل من التغبير وبان‌کل اثنين 
ا منها فرقان مین وعلى اصل کل واحد برهان متين واقل ذلك ان النسخ رقع 
لاک بمد المكن من الفعل فلا یکون‌الاءتراخا والتخصص إصح متم اا ومنفصال 
| اولارسح الا منفصلا على المذهبين والاستتاء والتعلیق والتعقيد تغيرات يدخل | 
الكلام قبل العام ألا بسح الامتصلا ولكنا اجرينا على اعتدادهم تساما لهم على 
ع‌ادهم فقلنا على حسب اعتقادهم المنسوخ فى البقرة عشرون موضعا وفى آل 
| مران عشرة وفى النساء تسعة عشر وفی المائدة تسعة وف ‌الانعام ثلاث عشروفی | 
الاعرانی موضءان وفى الانفال خمسة وق التوبة عانية وفى بونس سبعة وفىهود 


ثلاثة وبوسف لانسخ فيها وفى الرعد موضعان وق ابراهيم موضع وق الجر 
خحمسة وفىالا<ل ستةوفى نى اسرائيل ثلاثة وفى الكهف موضع مختلف فه‌وفی 
‌یم سة وفى طه‌موضعان وفانبياء ثلاثة ونیا ثلالةوفیالوءنموضوعان‌وفی 
التو رسبعةوفى!لفرةان موضع وف الشمراءموشع وكذافى الغل دالقهص؛ وق‌السکبوت 
موضعان ونی كلمن الرومو لقمان‌والجدة موضعوفى الاحزابموضعان وفى سا 
وفاطر موضع وفيس موضعختلف فيه وفی‌الصافات اربعة وق ص موضعان وفى 
| اازص سعة وفى امن موضمان وق الجدة موضع وفىحم عسق سبعة وق ۱ 
| از خرف موضعان وف الدخانموضع وفىااحائية موضع وفى الاحقاف موضمان‌و نی مد ۱ 
| موضع وفی الفتح لاناسخ .وف الحجرات لانسخ وفی ق موضان وکا فالذاريات | 
وفى الطور ا وف ا موضعان وف القمر كع وق دعن لانسخ وف 


كس :۸ f‏ 
الواقعة موضع عند مقاتل وفى الحديد لانسخ وفى الجادلة موضع وف الحشسرناسخ | 
وف الممتحنة موضان وفى الصف والمعة لا نخ وف كل منالمافقين والتغابن 
و الطلاق ناسخ وق التحرم واللك لا نخ وق ك موضعان وق الحاقة 
| لاخ وق العار چ موضعان وی توح والحن لانسخ وفى اازمل‌ستة وق‌الدتر | 
| موضع وف القيمة هوضع وفی الانسان موضمان وفی الرسلات و النبأ والنازمات 
وعس لانخ وفى کورت موضع وق انفطرت الى الطارق لانسخ وف الطادق 
موضع وفی الاعلى ناسخ وفی ااغاشية موضع ومن الفجرالى النینلانسوفالنین 
موضع ومن اقرأ الى العصر لانسخ وق‌العصر استناء ثم الى الاخرلانسخ‌سوی 
لكم دیشک واعل ان الزايد على مأنين و اربعة مختاف فيه وان تميين المواضع 
عت عنه فىاول كلسورة لانه احدامور السبعة الماتزم بيانما لکل‌سودة فىاولها | 
| (الوجه الرابع)فیعدد آيإت جلة القر آن وكلاتها وحروفها ملا ومفصلا ونقطها 
وفها اختلاف وسبه فالا بةاخلاف التوقفوفی الکامة عدتحوالحار وامحرور | 
مما نیما و.شبدة الاشتل كلة واحدة او کلنین وفی الحروف اعتبار الكتابة او 
اللفظ نحو عد الشددة واحدة او تين فقو ل . واما عددسورالقر آن ءانفق | 
|| عليه ماثةواريععشر . واما عدد آيانه فعند الكوفية رواية عن على رضي الله عله 
ستة آلاف ومالتان وست وثلانون وعن ابن مسعود ستة آلاف ومالتان وماق 
عشر وقل ٠ءاذ‏ اانحوى سبع عشر وعند اى جعفر يزيدين القعقاع عشر آيات 
| وعنداليصرية ستة آلاف ومانتان واردع آیات قال القاضى صاحب البصائر ومن | 
هذا المباغ الف وستون 'ق القن والف ومائتان فىالتوحيد وصفات الحق 
والف فى رتوب الولاية والسلطنة وادبع مائة فىالادعية والتعویذات وادبع 5 
فىالمعاملات ومائة فىعذر العصاة ومائة فىضمان ارزاق الق وسبعون فى الحهاد 
وخسون ف الهج والاق فى حكم اانکاح والطلاق . واما عدد كارع مقطمات | 
فواح السور سبعون الفا وسبعة الاف واربع مائة و سبع وثلاثون وفی رواية 
|| عطا بن يسار سعون الفا وسبعة الاف‌ومانتان وسيعوسبعون . واماعددحروثه | 
ثائالة الف و لانه و عشرون الفا و ستائة واحد و سسون و عن راشد | 
بن محمد وقد شهدت عند المجاج بانپا ثلاث ماثة الف واحد و عشرون | 


الفا ومائة وثمانون وفه اقوال آخر . واما عددنقطة فائة الف‌وت وخسون 
الفا وواحدة ومانون #مالالف «4۸۸۰۰» والباء «۱۱۲۰۲ » والتاء ۰۱۰۱۹۵۵ 
(والثاء) 


زمر 
والثاء د ۰۱۲۷۹ و الحم ۷۳ والماء و وهم واخاء 0( 
والدال « 62۲ » و الذال د 2144 »> والراء د ۱۱۷۹۳ » والزاء د ۱۵۷۰ 
والسين « ۸٩۱‏ » والشين « ۲۷۵۳ » والصاد د ۲۰۷۱ » والضاد م ۷۹۰۵ 
والطاء « :۲۲۷ » والظاء « ۸۵۲ » و امین « ٩۰۲۰‏ » والعین «۲۲۰۸» 
والفاء « ۸۵۵۵ » والقاف « ۰۱۸۱۳ والکاف د ۱۰۳۵6 واللام ۰۳۳۵۲۲۰ 
والم ۰ والون م ۲۹۵۰۹۵ « والواو « ۲۵۵۳۹ » والهاء دء/ا.15» 
والباء « ۷۵۹۰۵ » کذا الاضاير وال اعم . 


هو[ الاب الرابف استمداد عل ااتفسیر کم 
اما عند من قال لامجوز لاحد ان يتعاطى فى سير شی" من القر أن وان كان 
عالا ادا متسعا فی‌معرفة الادلة والفته والحو والاخبار وال ار ولس له ان 
جاوز عماروی له کا وعیداتا لتفسير بالرأى کاص فالاستمداد عند الامن 
الرواية . وامامن‌قال «ن کان ذا ادب وسيم وسم له ان يفسره کا هو الحق 
باقتضاء الدح بالتدون والترغب الى التفکیر واعازةان ف‌القر آن تصیل كل تى* 
وتاه ودلالةاجماع السلف على الا جتهادفى الاستنباط ابتهاجاالاندراج نحت قولهتعالى 
ولوردوه الى الرسول والى اولى الامي منهم اعامه الذين انطو نهملهم فله عندهم 
اجتباد من جهتين من حبث لفظه ومن حيث معناءاوقوع مابقصرفهم الااكثرين | 
عن حقاقه فيهما . اما من حيث اللفظ فلوقوع خلاف ااظاهی أيهمن حيث اله 
عادة البلغاء من اجاز الحذف والقصر والاجال والتخصيص والتقديم والتأخير | 
والتجوز والاستعارة والکناية وغترها وذامقتضىدلالة اللفظ اليسير على العنی 
الکثر على ماقال صلی ال عليه وس اوتيت جوامع الكلم کاان فىقولهتعالىولكم 
فالةصاص حروةمن وجوءمصاط حفظ النفس الذی‌هواهمالهمات و اقدمالضرورات 
مالا يحصى وفی قوله تسالی لاخوف علیهم ولاهم يحزثون دفع كل تنقیص عن 
اولباءانته لاتحصاره فی‌حصول مکروه او فوت بوب وفىقولهتهالى لامقطوعة ولا 
وع نؤكل 11 عن فا کهة الخنة ونحو ذلك ممالاحمى . وامامنحث العنى 
فلانطواه على اصول ينشعب نها فروع دينة فینه وغصون شرعية بجهتبه 
وحتایق حقية وخلقة ورقايق قلبةوخلقبه ووظانف اسلاميةاركانرة و اطانف 


اعانية E TE‏ سمربة احسانبه 8 له نيه سوال عليهوسل وید و اعضما ۲ 
فوضه الى استدباط الراسخين من امته تشرط لهم ورا لنزلتهم من مغزلة | 
الانباء على ما قال كاد امتی یکونون انباء وعاماء اءتى کانبیاء تیاس انیل‌وقال 
الى تجمتاک امة وسطا وکتم خير مة اخرجت اناس فا من ا 
وان او برهان فی‌عقلی اوسمیی الا والناقل شد اله قد نطق به القر آن . 
بعبارته او اشارته او صر بحة او کناته او حقيقته او استعارته لکن لاعلى داب 
ا المتألهين بل على مادة افتانات العرب العرباء التعمقین و ذلاك لحكمتين 
| عظیمتین احداها مايشير اليه قوله تعالى وما ارسانا من رسول الا بلسان قومه 
| والاخری ان لاحاجة الى استعمال الدقايق فى الاحتجاج على امايق ليس الا 
للعاجز عن اتام الرام بالاجلى فالاجلى من‌الکلام لاسما بكلام تع العوام جليها 
ومستتيع فهمللخواص اسرارها وخفیبا على ماقال صل اللّعايهوسم لكل اي#ظهر 
وبطن و لکل حرف حد ولکل‌حدمطلع فلهذا کلها من‌کان حظه فىالعلوم اوفر 
كان نصبه من عل القرآن اكثر و هو معنی الحوالة فى مواضع من الکتاب 3 
تدر اهل البصاير و تقکراولی الالاباذا تقرر هذا فنقول‌القاصد القر آنية . 
العلوم الابمانية او الاعمال الاسلاءية اعنى معرفة الحق لتعتقد و ابر لتعمل به 
وعمل الاول الایعان باه وملتكتهوكتبه ورسله واليوم الآآخرويمىءلالتوحيد 
والصفات والافعال وحمل الثانى علی‌الشرایع والاحكام ولان مقسودالعل العمل 
ومقدمة العمل العم الاغناء کل منهما عن الآ خر تقارنا فعامة القر آن نحو قوله 
تعالى الذين آءنوا وعملوا الصالحاتطوبى لهم وحسن مأبولامحصلهذءالمقاصد 
مه الا بعلوم افظية تعرف دلالات الفاطنه وعلوم عقلة تمرف الارتباط بين 
مفهوماته وهذا كشيئان بعد ان للع الثالث الموهى وهی عل يورثه الله من عمل 
ما عل كاقال صلى الله عايه ولم من عمل با علم وراه عل مالميعم وهو الهداية 
المزيدة الرادة وله تعالى والذن اهتدوا زادهم هدی وهو الطب من القول 
والصراط اميد وسیجی"بیان‌مراتبه فىتفسيراهد ناا اصراطالستقيم انشاءالله تعالى. 
| اماالعلوم الافظءةالتى لابدله‌نها فانتعلقت بالدلالات الجوهرية فاللغةاومناسبة ماين 
ذلك الدلالات فالاشتقاق وان تعلقت باحوال الا لفاظ من حث دلالتها على 
ماوشعت لها السمی اصل الق تلك نلك الاحوال ان كانت غیرالاعراب رالد 
( السرف ) 


۱ 


الصرف وان كانت ایاها فلم الحو وان تعلقت باحوالها لکن من حيث افادنبا 
لازمة السمی معن العنی فن حيث نفس الافادة على المعانى ومن‌حیث‌طرت‌الافادة 
ال#تلفة وضوحا وخفاء ع البيان وان تعلقت باحوال زائدة على اعت-ارالدلالة 
والافادة مفيدة حسنها اللفغلى او المنوى سر الدع وان تعلقت لا بالدلالة بل 
بکة التلفظظ الخصوص بالقر آن فم القراءة فهذه عانية من العلوماللفظة لابد 
للمفسر متها . اماالمعرفة لفط القر ان او مضاء‌او حسنهوا2ازء . واما العلوم 
المعنوية الى لابدله منها فان تعلقت لابالدراية بل برواية اسباب النزول و شرح 
القصص التى بنطوی عابم القر آن سير الام السالفة فم القصص والاً ثار وان 
تعلقت بالسئن التى ین عملها وتوضح بينهما كاقال ین لاناس مازل اليهم فم 
الحديث وانتملقت يبالدراية فامابالعقايد الاصلية الدينية او بالشمرعالفرعية والمتعلق 
بالعقايد ان حصل بالجهد النظری والحد اقل برعاية قواننه و التأمل بالتعمل 
فى براهینه قم الکلام وان تعلقت بالالهام الالپی والوهب الربانى لمن تعلق به 
فيض فضله فعم الحقايق الذى تسمى و هیا وان تعلقت بالشرايع الفرعية . فاما 
قواعد مهمة واصول مطردة لابد منها ف‌استباط الاحكام الفرعية من‌دلالالتها 
اللفظية كنسبة الناسخ الى النسوخ والعام الى الخاص والمطلق الى المقيد والحمل 
الى الممين والعبارة الى الاشارة والدلالة والاقتضاء ونسبة بالجرى القباس فيه الى 
مالاجری وغيرها فهو اصول الفقه وان تعلقت سعان اماصل من هذه القواعد 
فذا ان طلب لسياسة الرعية والاقارب قم الماملات والزاجر وان‌طلب لساسة 
النفس فعل السادات والاخلاق وان طلب لارشاد الغير بهذه العلوم ترغيبا او 
ترهیا فر ات ذکر فهذه ایضا معانية من‌العلوم المعنوية فن استكمل, هذه الستة 
عشر علما فقد استوفى استمداده وخرج ' قماما عن كونه عفسرا برآیه‌ومن نقص 
نها ماليس بواجب معرفته فى تفسير القر آن فاحسن نقصه واستعانباربابه واقتبس 
منهم لیکن انشاءالله من المفسسرين برأيه فان القائل بالرأى كامس من لم جتمع 
عنده الآلات فسره تخمینا وظنا غير مستند الى الدلالة فكان شبادة غير علي 
بالصواب فاستحق الوعيد وان اصاب او الراد انه قطع بذلك الحاصل برأيمكاقال 
فخر الاسلام رجه الله اذ التفسير هو الكشف بلا شبهة قصب تفه صاحب 
وحى لافهم فضلا عن ان يكون شاهدا بغير عل فإذلك وجب على من تصدى 


اس 
| تقسی القر آن ان پستشمراتقوی اه مستصذا من شرور نه والاجاب مسا | 
عندها وان يكون اتمامهلفهمة لالفهم السلف من حب الرسول وشاهد الوحى 
"واانزول (فان‌فلت) استمداد عل التقسير ما له مدخل ف التلفظ بالقر آن او تنوير 
معناه بالسان کالعلوم العربية الآ لة وعم القصص‌والسبر والسئن البويةوكا اصول 
الفته من‌اقواعد الانتتاطات الشبرعية ظاهی اما سار العلوم الستة عشر فهى 
| القصودة «نه والستفادة كامس انها خابة له ومن عرانه الستفاضه فلو استمد هلها | 
| كان دودا (قلت) لماكان القر آن بحرا لایتقضی ايه ولا ینمی غرایبه یبا | 
| جهد الاستفاع وجد الاسانباط «نه دا بقف الام عنده ولايبق وراه ما بر 
3 فيه فادا عل حقابق مااستنطه السلف ودوه وهن اين اخذه وای طرنق | 
مهم عینه كان ذاك مفتاحا حیحا لام مه لهم من تح مغلقاته ومنهاحا صر حا 
3 مالم يسبق الوقوف عليه من کنوزرموز اشاراته فان الفيض الا آمی‌غیرحدود 
| واللملف الربانى غر دود كاقل ١‏ يلق باب اللکوت لكل شن طالبة قمط: | 
هن اسرار اللاهوت غین كان متحصل هذا الطالب لاحاصل الاول غسيرا 
یستازم‌استمداده منه دورا هذا آخرالکلام محمد الله العلام فى الا واب الاریمة 
لقدماتااتفسیروالاً ناو أنانيشر ع فى نفس التفسبرمتوکلاعلی توفيق القدیرالزی | 
| شده تدسيركل عسير (وها)انا آذ فى المقصود الذى اعده مهد العدد اوضاع ھی 
| عدده (الاول) ان کل‌فضل‌فرد فکرء فنظم الکتاب العزیز ااتعلق هوية تقدم 
امه ذكره لثلا بتوع تطیق حقايقه عليه وتحقرق مفالقه بين يديه (الثاق) ان 
| بدأ کل فصل بسيان حسن موضعه وانه بالنسبة الى نفسه كالفائحة والى ماقبله 
| كغيرها فكالحزه وموقعه ثم تعقب بالوجوه اللغظة تضویما لعض‌مافی‌نظمه من | 
| الفخات السکة فسارفها والا شَولى قرأتما الى كيفية القرا ات‌التواترة لاا 
المطلوبة والى وجوهها الرغوبة القبولة وثانيا ول لغتها الى مایتنی»هن‌مهمات | 
| تن الاغة و الاشتقاق و المقاصد ااصرفة على الاطلاق وثالنا بقولى اعراا الى ما 
يتعلق به من الطالب النحوية يما فيها من اخلاف و الواق ورابها بقولى بيانها 
الى وجوه الفنون الثلاثة المتعلقة عقومات‌اللاغة وتوابعها اعنى مابلیق ذکرءه‌نها 
| محسب كل من مواقعها فان استيفاء نکت ذلك المطلوب لايمكن الا لعلام الغيوب 
۱ و(الثااث)انيثسار بعد ذلك الى و ظايف ال نون ااشرعية سواء كان بان | 
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ی لاه انه ۸۹ 4 
| بالرواية النقلبة او بالدراية العقلية فاقدم ما تحب EY‏ ذ کر التفير' وجوه بها 
| روايته 3 ما ناسب المقام واقتضاء داعة الاههام من محقيق احاديث وردن‌مناسهله 
| فىالاخار اوالاحکام ثم د کر مافه من العقايد الدينة والقواعد الةنبة الملومة | 
| ففعم الکلام ثم ذكر مایتعلق باستنباط الاحكام من اصول البدايع و فرع 
| شرايع الاسلام كل ذلك بقدرمايرتضيه الحال و يقتضيه القام ثم ذکر اطاييف 
۱ عل لاحقايق ثم تعقيبه الوظایف للخلقية هن رو م عم الفصل بالقول 
| البسير من الترغيب و الترهيب القصود من عم التذ کر وهذه العلوم الثلانة | 
الاخيرة ندرج نحت التأويل الذى هو كسم التف_ير فى حد القسهة ااشہير 
| اکن لاتحصر نها التأويل ریانه فى فنون العربية و قواعد التعليل لق ٠ن‏ 
العلوم القانية العربية والمالية الشمرعية مستوفی ف‌فصوله مابقتضيه القام «ن‌اصوله | 
وان سحانه هو الژل ان يوثقنى عحض فضله فى تفسير هذا |ؤال والا اين 
:لوصول الى ساد ودونما قال اعبال ودونن جیوف‌الرجل حافة ومالی کب 
والكف صفر و الطريق مخسوف (الرادم) ان يذ كر فى اول كلسورة بسیعة 
مقاصد يطلبها كل من هو لتحقيق النفسير قاصد تلفيقها باقلا ثم كية اتمه 
وحروفها وکلا تما ثم سبب نزواها واين نزات كلا او بءضا ثم حصل مضمونما 
م تسین مافيها من الناسخ والمنسوخ موجه تسميتها ثم ذ كرفضيلتها (الخاس) 
| ان وجوه التأويل غير منحصرة فا سنذ کر وغير دافعة لارادة الطاهی عياذاالله 
من رأى محض الباطنية اما الاول فلما ذكر الشيخ رضىاللهعنه فىتفسيرالفاحة | 
من رواية البطون السبعة للقر آن اوسبعين بطنا کف وقد اسلف سل سای 
انير عن عل الهدی ان كل مانقل عن اهل التفسیر من تخصص العام و تقبید 
الطلق وتمین المبهم فهو نهو تاویل و التفسير اجرا اللفظ على ظاهرء کا نقلنا عکسه 
۱ ايضًا من ان افير حتص ا أيه رفع الابهام او دنع الاحال ولکن بالرواية 
لابالدراية و اما الثانى فلان للمعانی اتب كا اشار اليه حدیث الظهر و البعلن 
والمطلع وذ کر ااشیخ رحه مابعد المطلع ایضا فکل عراد لکن بحسب ميته 
| اللاغه بارادته فلا یدافع ذم نقانا مام عن تفسير الشيخ رحهالله ىمالك 
وم الدين ان جیع العای الفسر ما لفظ من القر آن روايته او درابه #بحتين | 
مراد لَه تعالی الکن ب حت ا ارانب والقوابل وس“ استفاه بیانه که ان‌شاءال 
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اس ی > 
تعالی ثم الى لو صرحت بذ کر مانب الصانی فىموضع من المواضع لم اجاوز 
الاربع لان كلياتها هی اذا المدركات اما حسيه وهىالظهر اوروحانية وهیاابملن 
۱ او معتوية واءمائية فهى المطلع اما الخبالية والمثالة فحدود فهذه هى المراتب 
]| محسب الأضرات اجس اماما هو بحسب المع الاحدی الالبى فا بمد الطلع 
والله اعم [ 1 الكلام فالاستعاذة ] حن موقءها قدما الكلام فها لانها مقدمه 
على القر اء عند عامة الملمين خلاف لانحی و داود الاسفهاتى و ابن سيرين | 
فى احدی الروایتین عنه لهم نقلا ظاهى قوله تعالى فاذا قرات القر آن فاستعذ 
الله من ااش-یطان الرجم اذ ازاء مناخ عن الشمر و کون الراد اذا اردت 
القر اءة خلاف الظاهى فالاصل ان إضار اليه وعلى تقدرر تسام ورود امثاله 
من نحو قوله تالی واذا طلةتم اانساء فطلقودن لعدتهن وقولا للاء اذا طحنت 
| فايدى بالميمنة لاقاس عليه وعقلا ان عام القراء بعانه تداخل العحب المطال 
| لاتواب فامس فبه بالاستعاذة لثلا يتداخل المحب بوساوسه ولذلك وقع الموذتان 
فى آخر القر آن وانا قلا رواية جير بن مطم انه عليهالصلوة والسسلام حين 
اتح الصلاة قدم الاستعاذة على القر آءة کیب ذلك التأويل الع ابع الجارى 
جرى الحقيقة العرفية توفيقا بين الا به والحدرث وعقلا ان نزول الا ية الام 
بالاستعاذة کان‌عند القاء الشيطانفىتلاوة النى صلى الله تعالى عليه وس كص الله تعالى 
فى وله وما ارسانا من قبلك من رسولولا ی الااذامنى التى الشیطان ف‌امنته 
ای اذا قرأ وسوس فى تلاوته فدل ان العرض ننی الوسوسة فى نفس التلاوة اما 
الم.وذنان فقد ص وقوعهما فىآخر القر آن اليه على آعقیب اللو بالار تحال | 
فذيك يلام قوانا ولایتاق ان یکون ايشا للاحتراز عن عين الکمال الحاصل 
| مخت كلام الله المتعال الحيط يكل مراد بخظر بالبال قال فی‌التیسیر بالتعويذ اقح 
قر آءة القرآن وبالمءوذتين اختم سورة فيرجى بذالاك حفظ ماینهما مثالهان اله | 
تعالى خاطب العبد فى اخذ المثاق بقوله الست ,ربكم وعند الفراغ بقوله يا اما 
اللفس فیرح بذلك عفوماینهما وماقال النىصل الله تعالیعله دس فى حق هذه 
الامة انا قايدها وعسی سايغها فرحی بذاك نجاة مابنوما [نظمها] قال قا بر 
عن الى صلىالله عليه وم انه كان بول اعوذ بعذو الله العظم من عذاهالالم 
ومن هزات ااشاطین ان الله هو الس‌یم العام و عن الصديق. رضی‌الله عله 
( اعرذ ) 


| رضى الله عنه اءوذ باه المعينهن |اشیطان اللعين الى بوم الدین‌وءنعنمان‌رضی‌انته |[ 


عنه اعوذ بالهمن ااشیطان والكفر والملغيان وهو الم الستمان وعنعلى رضىالله 
عنه اعوذ الله المظیم و وجهه الكريم و ساطانه القدیم هن اشیطان الرجيم وكان 
الحسن والحسين وابوذر واسامه‌وعمار شولون اعوذ باه العظیم هن الشيطانالرجم 
| قال فىعين المعانى وعليه اهل مكة وامااهل المدينة والشام فعلى ان‌قول اعوذبالله 
| من الشيطان الرجيم وعن ممدين المنفيه اعوذ بالله القوى من"لشیطان‌الفوی قال 
فى الوداية الاول ان بقول استعذ باه ليطابق قوله تعالى فاستعذ واعترض عليه 
بعض المعاصرين بوجهين الاول ان الرواية الغاسية نی اعوذ بالله کاس فالاولى 
| دعايتها الثاتى ان استميدة طلب العوذ ولا يازم منه ااموذ الطلوب قلت فى جوابه 
| مشافهة عن الاول ان موانقه صرح الکتاب قاصية على اخبار الاحاداجع وعن 
الثانى ان استميذ فه الامنثال ,ما تور الكتاب ثانى معنی كان مرادية ومن الجايز 
ان يكون السين فيه لأ كد والالغة کا قال صاحب الكشاف فى يستفتحون على 
الذين كفروا نی فتحون ومغن المالغة فيه تضميئه طلب الفعل من نفسه ساغا 
وله لاحقا والواقع بعد الطاب امكن على ان فى.التفير الكبير عن ابن عباس 
ان اول مانزل جبرائيل على مد قال قل يا عمد استعرذ بالله ااسمیع العايم من 
| الشيطان الرجيمثم قال بسم الله الرحمن الرحيم اقرأ باسمربك فلت وكذاءن الصديق 
ری الل عنه استعذب بال وعن حمزه نستعيذ بالله ولولا مافيها ٠‏ نالدارسين لكان 
الاخذ عا فىالتير اولى وهو ان التار قول الهور اعوذإلله من!اشيطانالرجيم 
ا قال ولى فيه حديث مسلسل یتهی الی‌عاصم عن ذر عن ان مس مو دعن !انی صلی الله 
تعالى عليهوسل عن جبرائیل عن هيكائيل ع ناسرافيل ( افتها ) قال فى سید اعوذ 
| نی التحى پناه می‌خواهم وقيل استعصم أكاه داشت می خواهم و قیل‌استجیرامان 
ی خواهم وقل الموذ استحان بذى منعه وقل هو الاستعانة عن خضوع وقيل. 
ءأخوذ هن الموذبضم المين وفتح الواو الشددة وه وكلبنت فی‌اصل شجرة تسیر 
بها عناه انستر بسترالله اميل واتبواءفىظل عنايته الظلیل وقیل العوذمذءالهيغة 
| ماالتصق بالعظم من اللحم بقال اطیب اللحم عوذء فعناء انقطع من غير اللهواتصل 
بالل فهذه تسعة وجوه ذ کرت فه ثم اسم الاله عن الاسم الله فيه اقوال متها انه 
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موضو ععلماء ولاشتقاقله وشسب من اهل اللغة الى الخليل ومن النحاةا ی الز حاج 
والى سدويه فى احدى الروايتين عنه ومن المفسسرين الىالحسين بنالفضل البحل 
ومن الفقهاء الى ودين اسن الشدای و من اهل الحديث الى الامام ااشائعى 
ات كد ف التيسير لهم نقلا قوله تعالى هل تلم سم قال اهل التفسير مناه 
هل آعرف احدا بسمی الله وذلك لان «عنی الاستفهام انى والائکار والتق هو 
المشار له فى الاسم لاف لصفة لوجوده اقلهاالوجود کذا فشر ح الکشاف لافاضل 
وتفسير الاصفهای وفه بحث لمواز ان يكون هذا الاسم مشنقا و مستععلا ممن 
لادامعية لصفات الجلال وبفوت الكمال كاقال فىالفترحات انالالوجة جموعم.نى 


۲ 


۱ 


| الاستغناءعن !اير اصلاراحتياج ١‏ غيراليهفالاول بفیداطلال واثنی اسال‌وموعهما 
۱ الكمال فعلى هذا يكون المنى هو المشاركة ف المامعية ولو بين هذينامنيينو جوز 
| ايضا ان یکون معان جيع وجوه الاشتتقاق معتبرة فيه بذاء على ماص من قاعدة 
سیر الفاتحة ولا بوجد له شارك فى ذلك وعقلا اولاانه وصف به فهوفى قوله 
تءالى صبراط العزيز اميد الله لذی عطف بان وهذا حكاية لامدخل فما باهاذا 
أ كان عسنی المءبود کف لا وصف به .نله کا زعم الفاضل على ان مراد صاحب 


۱ الكشاف انه اسم لذات المعبود لا انه مرادف له وثانيا انه لابد من اسم ری 
۱ عليه جيم اوصائه فاللفظ وان اها عليه اذ ااعبارة غير قاصرة عن ذلك احماعا 
' کذا ف‌الکشاف و تفسير القاضی مع توضیح اراد نه اثلا برد اعتراض الفاضل 
1 ان لابداية ذلك الاسم ف‌المبارة نوع وفى نفس الامی مس وغيد مقيد نم لا 
خی" من الادلة الثلاثة العامة ولا عدم.الاشتقاق بل لوحت فعلى الاسمية لاخاصه 
| و لذاك زعم صاحب الكشاف بعد الاستدل با کنر هذه الادلة على اسمية الله 
لاذاسة لذات المعبود باق وغله الالقله انه مشتق من اله بالكسر اذاتحير لصدق 
همنى الاشتقاق عليه وهو ان يلظم المینتتن فصاعدا معنی واحد اىامرين بتعدد 
ان من حدث الصيغة لا المادة على انا شول صدق هني الاشتقاق لامقتضى القطع 
بوجوده بل احماله فلا يرد الدايل على دعواءرذلك لاله اولزم من وجود الانتظام 
المذكور وجود الاشتقاق لزم ان يكون افظ مامستفا هنالف لفظاو اکش‌ناسة 
معنى رمادة ومن الدلبل على نطلانه قوله الصواعق لس هشتقا من الصواعق بل 

كل هنهما بناء على خیاله لاستواهما فى التصرف ولزم ايضا ان یکون اسم لاجلالة 
( شقا ) 
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اس ۰۳ - 
مشتقا من حميع فاما قبل به وهو حرف الاجاع اذ كل قاثل باشتقاقه مختصه باصله 
فانتحقیق ان حقيقة الاشتقاق اخذصینته من اخری والانتظام‌ال ذکورمصحح ولا 
بلزم من وحوده مصحح الثی" وجوده بل السحیح فى لك من حانهم ان 
ول الخصوصية الملمية نابته قطما,عاص من دلالة الاحماع على ان لاله الا كلة 
توحید والاصل فى تلك ااخصوصة العلمية الوضعية لاسما فام يعرف استعهالهغیر 
ع و احتال الاشتقاق لافید القطع بالعدول عن ذلك الاصل فان قلت امحققون 
على انه غير عل لكون تعين الذات معتبرا فى وضع العلم وحين لم بي ذات الق 
تعالى وكان تمنه عين ذاته لم يكن تمقل تعيئه اوضع الم باذ اله قلت اعتبار امجن 


اعم من محتبقة والعلم کک ذاك کاف یوضع الم کا اوم برذانه وس 
قائما هم لوایکن الواضع مطلقا او واضع هذا الاسم هو الحق:.الى اما اذاوضيه 
فا غره وضعه بالوجی او الالهام فلا ومنها اله ءشتق اصله لکل مصود حق او 
باطل غالب اسمية قبل التعر یف اللازم لكل معبود يق وعلمته بعده كالبيت 
فىالتجم والصءق فاولا” لانالمي كالاشارة فالتعيين ولا رصح الاشارة اليه تعالى 
وثانيا ان الع یز المائل فىالأقيقة ولا ممائل أيها وثانا لتعلق الارية فىقوله 
تمالی وهواله فالسموات ولیس شی" بشى' اذ لابشترط ان وسح الاشارة یال 
رلا ان بكون له ماثل ف الأقيقة وصح قوله هو زيد فالللد لانظير قیال فىانه 
متعلق عا بمده ثم قبه وجوه الاول اله مشتق من اله بالکسر اذا تحير و دس 
والاوهام تخس فى معرفة المعبود وتدهس | فار لان کل ما تخیله‌الاوهام ویتصوره 
الافهام فهو سبحانه خلانه ولذا أكثر الال قاما اشتق منه الاله لامعبود باق 


| 
اشتق من الا له قوایم ثاله واله بالفتح واستاله ای تعبد وعد واستعید اشتقاق 
استترق من الناقة هو الفهوم عن الکتاف وفه عذالفة اطهورمن حرثازماءءى 
امادة مشتق عنده و مشتق مله عندهم والحق لهم لان الاصل ااغااب اشاق 
الاسم من المصدر لاعكسه ولان کون الافءال «شتقة من الشتقات خلاف مذهى | 
البصريةوالكوفيةوم يذهب اله ذاهبو عثبله باستدوق واستخرج فاسدلانااباقية | 
وااجر ايسا من الشتقات الى يكن اخذاافعل من اصولها حلاف الالة ولان 
الاثتقاقتفسیر تجری‌من الطرفين ( فالاولى ) الةو ل باشتقاق‌ماالکلام ی اشتقاقه 
قال ف‌عین المانی اشتقانه من آله عمنى تحير قول الى مر کاقال زهبر ودات | 


”171111 سس 


:4 کم 
باه العين وسطها مخلقة غير اخر ماء سملق و قال الاحطل بتسمین الفا با له 
ااعين وسطها «تى برها عين البادر تدمع ومنه يعم ان قول الفاضل ان اصل اله 
هذا وله ايسبثى” بل هو قول آخر مذ كور فا سير وعين العای ( الثااى ) 
انه من وله بالكسر ععنی تحير و طرب قال و لهت تفس الطروب اللكم و لها 
حال دون طم ااطمام وذلك لان لاخلق متحيرون فى عظمته والاون هن شوق 
رژیته ( الثا'ث ) قول ابن عباس اله من وله بالكسر لکن ععنی فرع وطاء 
قال واهت الکم فى بلايا تنوين فالقيتكم فيا کرعا مجددا فقلبت الواو همزة 
ق‌الوجهین کافیااشار ح وذلك لان لاخاق یلحاون به وفرعون‌اله فی حوا هم 
کذا فى الةير و الذ کور فىعين الممانى ان الومزة أيه اصاية ( الرایع ) اله هن 
اله بالكسسر ای دام وثبت قال الهنا بدرا ما تبين رسومها كان بقایاها و شام على 
اليد و ذلك لانه القدم الازلى الدائم ( اخامس ) قول ابن شميل انه من اله 
الفح باله الهه ای عد عناده وءنه قراه ويدرك والهيك ای عباد لك قال روبه 
در الغایات الدءسحن واسترجمن من‌تاله وذلك لاه حق لهالء.ادة ( السادس) 
انه من اله الى فلان ای رجع اليه واعتد عایه قال اله الفصیل نامة قال المت 
اليها والركابت وقف وذلكلان رجو عالق اليه وتوکلهم عليه ( السابع) قول 
البرد انه من الهبالكسر ای سکن قال الهت الما والحوادث مه وذلكلانةلوب 
الخلق تسكن بذ كرءقال الله ای الا بذ كرالته نط كن القلوب ( اأثامن ) اله عى 
ارنفع وتسمى اامرب ااشمس الهه لرممتها قال تروحنا من الدهنا ارضا واجان 
الالهة ان تذ-ا وذاك لانه العلى العظيم الرتفع عن «شابهة المکندات و مناسة 
الحدمات وجملها فعين المعالى امالا من لاء يمعنى ارتفع وما فىالتيسير اظهر 
( التاسع ) من لاه يلوه ای علا وذاك لانه العلى المنعالى ( العاشر ) انه دنلاه 
يلوه وبله احتحت قال لاهت ۱2 عرفت نوما مخارجة مالیها خرجت‌حت‌رایناها 
وذلك لاه حب ابصار اهل الدنا عن رؤيته وان وعدهم لقاء فىجنة ( الحادى 
عشر) من‌لاء ععی ا-ستنار كانه «قلوب لاح وذلك لاله کا هو محتجب بكمال 
صمدیته محتجب بذاية ظهوره عن العقول والابصار وتحقبقه انالوجود الواصل 
الى يع الموجودات ور جنات القدس فلدوام اشراقه خطر بال نافص‌المقل 
ذاتية الوجود کا كان يتوهم فى نور الشمس او كان دام الاشراق على الا فق 
1 1 ( غب ) 


حز 60 که 


ق للك ند سس رس سم 
بلاغ ء ب فکمال تنزهه عنالغروب والزوال احتحب عنهم وهم احجوون وفى 


ذكر العارفين سبحان من احتجب عن العقول بشده ظهوره واختعنهابکمال 
توره والحق مااشار اليه الشيخ صدرالدين رمال فى تير الفاة ان احتیحاب 
ای #كتال ل رره سات ود الس عن اغان کاک وآ دی 
قربه احتحاب الهواعن اعينالناظرين اءاسة ایاها فهذه احدعشر وجهاللاشة ق 
بکون الاصل اسم الحلالة على ستة اوجه متا فعالا همزته اصلية وعلى وحهين 
فقالا همزته مقلوبة من الواو وعلى الثلانة اوجه «متل العين لاهمزة فيه والاول 
والثااث مرديان عن سدويه كالقول بالعلمية بلا اشتقاق اقول اوکان ١‏ سم الخلالة 
مدقا لكان اصله اما معالبمزة اصلية كانت اومئقلية او معتل العين والاول باطل 
من وجوه ( الاول ) من حیث المءنى فان اسم الا خاص ربا فى لالجاهلية 
والاسلام والا له ابس كذلك ولذلك بم مدلولات جميع اامماء عن ذكرالله 
لاه جامع لها ولذاث شال لكل اسم من اسماه الكرعة انه من اسهاء الله ولا 
إمكس ولا غم من الآ له الا المءبود «طلقا او بای ( الثانى ) ان الاله ملاهرا 
اما «مهموزااو »معتل الفاءوامم الخلالة فىالظاهر الل العين ( ائثا'ث ) انالمءزة 
ان خذفت ابتداء م دخل اللام ہر ادعاء خذف وء بلا سيب ولا مشابه ديب 
كواورقة من که ثلائية وهو ابعد من خذف امین واالام لان الاول مد من 
عل الغبير اما قباس 0 على ناس ولباس فاسد اذ الشاذ لاقاس عليهلان 
القاس عله زیادةقااشدود و بکسر لاف NL‏ رداق نكا لكا 
ععنی واحد لکن احدها من نوس وال خر ءن انس كذا قال ابن ماناک ر »اله 
وان حذفت مد شل حرکة اا مز دال اللام كثية دور لان اوش ون هد 
العوض فتوفف على الذف والذف موقوف على نةل ال رکذ الموقوف على وجود 
انلام وفه اوتا عخالفة الاصل من وج ء ( الاول ) نق ال رکة الىمثلى مابعدها 
الستازم لاجتماع امثلين وهوانقل مس تحقیق الهمزة بسد سا کن ( النانى) اسکان 
اقول اليه الوجب کون النقل عا لا کالاعمال (اانساات ) لزوم نل حركة 
الهمزة فى كلتين و لا نظرله ( الرابع ) ادفام التقول الیه ما بعد الهمزة وی 
فىتقدير انثبوت مع ان ايا مروین الملال يدم فى ومن شغ غير الاسلام دينا 


لكون الباء فى حكم الثبرت فاذا اعتبر الأصل ءن ٠ن‏ واجب الخذف هن غير 
العا N EES ES‏ تسس ل 


ل« ۹ E‏ ا 


واجب الخذف اولی ( الاس ) انه لو کان بتقل الج رکه کان الحذى قاسا وكان 
فىحكم الثابت ظ إموض و استدلال صاحب الکشاف على ان اصله الاله وله 
معاذ الاله ان یکون كطسه وتنظیره با ناس والاناس فكله:هما نظر اماالاول‌فلان 
استعمال الاله فى کلام لایدل على انه اصله وان اراد استعماله فال فاستعال بما 
لاب لابقا الاستدلالاستممالیما فى معنی واحد مع التوافق فى كبر اروف 
لاا قول کاس امکان الرد لایقتفی احدها من الا خر ذکره الاصفیانی مع انه 
لاتحاد بين منیهما فان الاله اسم یتبع على کل معبود وغلب على كل ممودحق 
۰ وام الجلالة مختص رينا تعالى: كامس وایضا لال ان الاس اصله الاناس لامسءن 
اختلافهما ظاهر! اجوف ومهموزا ومن ان محر الاستعمال لايعتطى اصالته هذا 
كله لو کان اصله مع اهمزة اما أو کان معتل العين فقد استدلوا عليه بقولیم‌امی 
ابول عم لله ابول قال -سيبويه قاب الهاء الذى هو لام الفعل الى «وضع العين 
وحن ری لاه وفتح ره فال انو على الفارسى لتضمن معنى العين 
حرف التعريف ونظر فيه صاحب التهيل بان الالف واللام فاللدزايدة لکونه 
علما فاذ اخذت ليبق لها معنى يضمن وفيه بحث لان العلميةءند ارباب الاشتة قی 


غالة مع اللام ناه متبر ثم قوله أبناؤءلتضمن معنى حرف التعجب وان لم يكن 
للتعجب حرف كا ان بناء اسم الاشارة لتضمن حرف الاشارة لكونهانسيةوانلم 
يوضع للا شارة حرف فه ضعفمتضاءعف وقلعرانية اوسريانية اصلهلاهاتعرب 
قال فىعين المعانى وعليه قوله كلفه من الى رياح يسممها الاعه الكبار وكذا قوله 
لاهمان جرها عبادك'اناس طرف ودم تلادكةل الاصفهانىر هال محک‌انهم کانوا 
ولون الها ورحمانا و‌حانا فلما عرب جمل ااتسمية ثم قال والاتصاف انلفظط 
اللالة مستعمل فىاغة المرب ف الجاهلية والاسلام لقوله تعالى لبقوانالله,وهدا 
لا ورث وها بانه غير عرب فصلا عن ظن او اعتقاد فان المشابهة بين اللفتین 
لإشتضى الحد احدیهما من الاخری ول ۳ فلمل الاحد بالمكس ای للعجم 
من المرب والتعيين كم واستدل فالنفسير الكبير عل‌انه‌عنی اولا قولهتمای 
هل تمل سمباً فانهم طبقوا على ان الراد انظ الملالة وثانيا بولتای لبقو ان الله 
ولنس شی شی" فان کونه لاسمی له لا فى العربية وکذا تلفظه مع ان المراد 

فى ليقو لنالله مدلوله لالفظه والاصح انه ععرلى وله عذهم با تواتروان التعريف 


( حلاف ) 


۱ تس ۰۷ 6 

خلاف الاصل وذا كان فى کونه عر بيا و الا لاحتاج کل لفظ لامرب الى دلبل | 
على انه نی وقبل اصله ها الكتابة اشار وانها الى الق انه لما وضع | 
فى نفوسهم من دلالة الفطرة ول يعلمواله اسما ثم ادخلوا اللام اللك قصار له | 
| يعنون له للحق و الام ثم مداوها اصواجم تعایا فقالوا لاء ثم وصاوا بالآالف | 
واللام فصارالته ولغلبة الاسمية والعلمية مع اللام او التفویض بها عن الهمزة 
لزمنا الكلمة حتى لم بسقطا عن الدا مخلاف نمو الرحمن ولكونها کننس | 
الكلمة او كحض العوض قطمت همزته والجموع اربعه عشسر قولا فالءنىالاحى | 
الى المعبود للانام الفرع المرتفع عن الاوهام الْتيجبٍ عن الافهام الظاهر 
| بالاعلام الذى تحيرت فى صفاته الاعلام وسكنت فى عباداته الاجسام وطربتاله | 
قلوب الخواص والعوام و بيده كروب الیالی و مور الانام فسبحانه من هلك | 
عنام علام ثم الشیطان هو ابليس و فى اشستقاقه عشرة اوجه ( الاول ) قول | 
البصرية فقال من الشطون وهو البعد قال اميه بن ابى ا'صلب اعا شاطنعصاء 
عكاء ثم ياتى ف‌السجن والاكال و قال دؤية وفى احاديد السياط التن شاف 
لنی الكلب الشیعان و مناه امعد من رحمة الله ( الشانی ) قول الكوفية انه 
| نقلان من شاط يشرط ای هلك قال الاحمس قد تطمن العسير فى مکنون قابلة 
| وقد يشبط على ان ماحنا البطل ومعناه والهالك فىالدارين ورجح‌الاول إسلامة 
الصيغة قال ااثانى اجوف والغااب کاحقق و رجح الثاتى باستعماله غير منصرف 
قال وشيطان اويدعوهم ويتوب قلا الله «صرف لاله مع الانصراف موذون | 
او لمله اسم امرأة ( الثااث ) من شيط الشی" احرقه و استشاط عضبا احترق 
| فانه احرق فىالدنيا بنار الفرقة و ع-ذاب بارقة الءقوبة ( الرابع ) من فرس | 
شطون ای جوح فانه العصى الابى ( الخامى ) من ااشعلن وهوا بل الطويل 
| الدید انه ادى فالطفيان المتد العصيان ( السادس ) «ن‌قولهم فر سشيطان | 
| ای فرح نشبط فانه الرفع المتكبر ( السابع ) ان الشيطان هو السا التمرد | 

من کل جنس قاله ابن عباس رضىالله تعالى عنه ولذا سمی اعية شبطانا قالتعالى | 
| طلمها كانه رس الشياطين اىالحيات قال رژية انی اذا ماشاعى سحانی زوجت | 
| شيطائية شيطانى وقال ابو الجم ای وکل شاعم هن البشر شيطانه اتىوشيطاق 
ذكر يمنى الغسب ( الثامن ) من قولهم شيط اللحم ای دخته وم يتفحه فانه 


( تفي رالفائحة للمول‌الفتادی 6 (۱۳) 


KAN ل«‎ 

المفسد لكل شی“ ومابه صلاح ئی " (التاسع) هن قولهم فرس ٠شياط‏ ۳ ل 

سما فانه المتل خنا وتکرا او شرا وکر( ( العاشر ) من شاط ای بطل فانه 
الباطل عمله الخائب اعله ولا ج هذه الوجوء عن قولى البصرية والكوفية 
وزنا ثم الرجم قال الكشاف هو الشنوق من قوله آمالی واولا رهطك لرجنالد 

' وتیل الماك باقسح وجه من الرحم بالحجارة فانه اقسح القتالات وقل‌من‌الرجم 
مءنى الرعی تال تمالى رجا بالغيب فقيل هو يمعنى الفاعل لانه الراعی لى ادم 
| بالبلايا والدراهى وقل بمتى اافعول لانه المرى من السموات بالقاء الملتكةحين 
| لعن وقل لانه المرعى بشهب ااسماء واذا قصدها .تى.أخذه ثلاثة اوجهوفالمنى 
المفسر به على انتغير اثالت ثلائة اوجه قال فى اتير له فا قران اسماء مشؤمة 
وصفات مذمومة هی ابلس والشيطن وال ور والوسواس والناس والماض 
والکاثر رالارد والرید والطایف والفالق وااذوم رالملعون والمدحور والكفور 
والخذول والععى والعدو والشل و افسال ذميمة من و الى واستكبر و کان 
كن الكافرين وغيرها فاجع مفانحه وعساويه هو الرجم لاله .نی الراجم جامع 
طبع مايقع منه من الْنايات و عنی الرجوم جامع جع مایقع‌علبه هن العقوبات 
| مذلاك خض به الابتداء من بين تلك الاسماء و الصفات اعرابها ان ا'باء قد 
يكون اسما ؤاما لاحد حروف التبجى هد و قصرو يذ كر تارة فیجمع على ا بواء 
كداء وادراء ويؤنث اخرى ژیجمع على يا ات كحال وحالان وتشتق مه بياب 
ياء تدا وحمئة و النسة الى #دودة بای والى متصورة باری واما عى الرجل 
شبق قال نيت انك »۰ جكت تلقادها وقد يكون ای «سهاءامس! من و ی .ی 
0 ب عبد الله خذ مه ۰ وا ول الشيخ الكبير جد نوابا وقد يكون 
| حرفا قاما من <روف المالى و رب العالين واما من حرف ااسانی حرف جر 
| و لها معان اولها الا لصاق نحو اعوذ باه قال فى التفسير الا لصاق وصل 
الاسم الذى يع عليه قلت حقيقيا كان كاءسكت بزيد اذا قبضت على شی" من 
جسمه أو ماخخص به من ثوب ونحوه اما امسكته فحتمل ذلك وان يكون «ثبعئة 


س 


من التصرف او جازیا حو مرت زید ای‌الصتت مسورى عکان قرب منه زید 
وعندالاخفش هذا عمی على بدلل واک م ارون عليهم ٠هبحين‏ قال ابن هشام 
اکان اعتبار الاستملاء فه رشا بطریق الجا زكقوله وبات على ا ر 


( والحلو ) 


أ f A‏ 
| والمحلو استويا ٠‏ ق‌امازية فالا كثر استعمالا اولى بالترجبح قالاانحاة الالصساق. 
یی لاطذارقها فلهذا اتتصر عابه سبوبه قلت فتحتدق و جود ذلك من‌ممناه 
انكل حرف جر فهو لافضاء الفعل الى الاسم واذا لزم الوصل نی کل حرف 
| جر لزم لكل معنى لااو على ذلك قبل كل الملوم فىالكتب الاربعة و علومیا 
| ق‌القرآن وعلومه ف‌الفاحة وعلومها فىالبسملة وعلومها فىالباء نی التفسبرالکیر 
لان القصود من الملوم وصول العبد الى الرب فیاء الالصاق يلصقه اله قات‌فیمکن 
ان شرق بين اعوذ بالله وسم الله لان الاستعاذة طلب قهر الاعداء ومتبعالقهارية 
جلال الذات والبسملة طلب وصول نفس العبد اليه تعلی وعم جع .ذلك الى ججال 
| الصفات والائلا نفس ( الها ) التعدية ویسمی باء النقل منه قوله تمالی ذهب الله 
بنورهم وقرى " اذهب الله نورهم وقول البرد ان تعدية الاء على ارادم الى _احة 
حلاف تعدية الهمزة م‌دود ذه 5 4 4 وأتعاقب الهدزة والاء £ ےز رات بيد 
اما بت بالدهن م بن الانبات سل زيادة البناء او للمصاحة على ان الظر ف تیان .۱ 
۱ او ايت 0 زهير راتب ذوى الأساجات دول بيولهم وطا لهم 
حتی اذا شت اامقل ( انها ) الاستعانه وهی الداخلةعلى الة الفعلةال این‌هشام 
قبل وهءنه باء البسملة لان الذعل لايتأتى على الوجه الا کل الا بها قلت وذا اولى 
| ما قال فىالكشاف ان الفعل لم بقع ممتدا به شرع وواقما على وجه الستة الا بها 
| كان الفعل بدونهاكلا فمل وذلك لان استعمال الباء فىمثل هذا امقسام غير عص 
| باهل الشرع وااسنة حتى قال البسسملة من الموحد فى مقابلة قولهم بأسم اللات 
| والءزی فتعمم التوجبه حیث بتناول کل مستعمل اولی وانما قال قيل لان الهمزة 
| الموائق لقوله هو کل امم ذى بال لم يبدأ باسم الله فهو اجذم کون الاء لالصاق 
| البدأ لا للآلة الفعل وكذا قوله بنفسيهوائما کتبتالبسماةلفصل والتبركبالايتداء 
بها (رابعها) السببية حو فكلا اخذنا بذنبه ومنه لقيت بزيد الاسد ای بب لقانی 
ياه ف ا جریدیه باعبار مأل الى ااصل من خصوصية الاستعمال لامن 
| حدث انه للساء معتی آخر قال فیالصائر و لتعليل نحو ذلك بان الله مولى الذين 
| آمنوا قال فالتفسير الكبير ما الفرق بين باء السبية ولامها وم جب عنه و جوابه 
| من وجوه ( الاول ) ان السبب يممنى الملة والقاضی غير السبب نی المقضى وان 
۱ استعملالسیب فيه.ا فانالعلة مؤارةوالسبب مفض فحرد این - سيب لوجوب 


لظ ۱.۰ 6م 
الكفارة ولبس علة الاعند الحنث عندنا ( الثاتى ) فرق الاصوليون بان المعلول 
مقصود من الءلة كلك الرقبة من الشرا دون السبب كلك المنقة منه الشااث ان 
السبب قد يكون عدما كمدم الماون للمغلوبية و العلة لاككون عدما لان العدم 
لایر (ارادم) قالفى لزیادات لوقالانت طاق شاه او بارادته لم قمکالوقال 
ان شاء الله ولو قال لمشة الله او لارادته وقع لانه اخرجه عر ج التعليل والتعليل 
انبات الى كوت علته اما التسیب فتوقف وجود السبب على وجودالسبب 
فكان فى معنی اشمرط فلو افاد الاء العنی الاول كان اتعلرل لا للتسدي بك الا بة 
يؤثره ماسیحی" فىالفرق بين باء المقابلة وباء السبية و لو قال انت طالق بعل الله او 
لعل الله وقع فيهما ولم بين فى تفسير الكبير فرقه و الفرق ان الاعان هبنية على 
القرف والتعارف استعمال الم معن المعلوم ومعلوءالله واقع ( خامسها ) الصاحبة 
بحو اهبط سلام ما اما باء فسح مد ريك قل للمصاحية ععنی‌حامدا ای نزهه 
عا لابلق به مثتا له مابايق به وقل للاستعانه ای نزهه عا حمد به نفسه اذ ۳ 
كل تتزيه مود كتنزيه المءتزلة المقضى تعطل كثير «ن الصفات اما سبحانك اللام 
ومحمدك فقيل »له والواو زايدة وقيل حالة بتقدير و انا اووانت هلتبس محمدى 
اياك و قل حملتان على انالواو عاطفة ای و حمدی سحتك قال الخطای‌ای ات 
القى وجب على مدل لا محولی وقوی بريد ان فيه اقامة مسدب مقام السب 
( سادسها ) الظرية و نصرک الله ید تاه بكر (سابمها) الیدل کقول 
۱ الخاسى فليت لی بهم قوما اذا ر كوا شدوا الاغارة فرسانا وركانا وانتصاب الاغارة 
| على انه مفعول له (ونانها) المقابلة وهی الداخلة على الاعواض نحو کانأت احسانه 
بضعف ومته ادخلوا الإنة عاکنم تعملون لا كا قال المستزلة انهسا لاسبية وکا قال 
الجهور ق لن بدخل احبک اه مه لان المعطى ءوض قد بعطى انا فاما 
المسدب فلا وجد بدون ا لما ان معنی التسديب ااتوقف فحصل 2١‏ توق 
بين الابة والحديث ( تاس ها ) Sl‏ تعالى فاسئل به فاسل به خبيرا 
بدلىلسألونءن اسا نكم رالاسحانمالاتختص السو الاق لبه اقوله تمالى ووم تشقق 
السماءا لعمامکالاله EE‏ ات ابص به‌قوله آعالى فاسثل بهخبيرا!نهااسدية وفه 
مدفان قو لك شفقت باستعانته لاش حى انه الزال وت سبهلاشتمی اهالسول 
عنه فبعد فیهما فهم الراد ( عاشرها ) الاستعلاء نحو ومنهم من ان تأنه بقنطار 
بدليل هل امنکم عليه الاية وجو واذاص‌وا بهم بنغامن‌ون دلبل و انکم امرون 


(عليهم ) 


-« ۱۰۱ »م 
عليهم وفه البحث السابق لابن هشام ( الحادى عشر التعيض لته الاصمبى 
والفارسى وابن مالك والكوفيون وجملوا منها قوله تمالى يشرب بها المقربون 
وقوله . شربالتزيف ببردماء الحشرج . قبل وءنهوامسدوا برؤسكم ولذاقال ح 
وااشاقمى رهما الله لابغرض مسح الكل والاصل عدم زيادتها التى بقول با 
مالك قاسا على وامسحوا بوجوهكم فى ابة النیمم والظاهر انه قيهن للالصاق 
والعض القدر او المطاق على المذهين اقلمحتمليه على انالعرف ق‌نحومسحت 
دی بالحايط او المنديل على كفاية مسحها بجزء منهما وكذا الام فی‌وجوهکم | 
قالاستیماب ثمة بالاحجاع او بدلالة قیامه مقام ا'غسل المستوعب اما يؤب فقيل | 
دن معنى بروی و قبل فى آية الوضوء للاستءانة وف الکلام حذف و قلب 
والاصل امسحوا رؤسكم بالاء نظيره بيت الكبار و متخب للیتین عصف 
المد قول ان اثابك تضرب الى سمره فكانك مسحتا ,عسحوق الاغد و قال 
| الزتحشرى المعنى یشرب بها اجر کا بقول شربت الماء بالعسل و فيهما ارتکاب 
الحذف بلا ضرورة ( الثاتى عشر ) القسم وهی اصل احرفه ولذلك خصت دون 
الواو والتاء #واز ذکر الفعل معها ودخولها على الضمير و استعمالها ف‌القسم 
الاستعطافى نحو باه هل قام زيد ای اسألاك بالله مستیحلفا ( الثالث عشمر ) الغاية 
نحو وقد احسن‌ی ای الى التی وقيل ضمن احسن نی لعلف ( الرابع عشر ) 
الزايدة وزيادتها فى سته مواضع الاول الفاعل والزيادة فيه اما واجة او غالة 
او ضرورة فالواجبة فى حو احسن بريد فى قول اجهور انالاصل احسسن زید 
فى صار ذاحسن فغبرت صفته الخبر الى الطلب تسر عا لارادة الانشاء وزيدة 
الاء اصلاحا لافظ اما اذا قبل بانه امي افظا ومعنى وفيه ضمير الخاطب مستتر ای 
صفة بالحسن فالباء معدية مثلها فى امر ر بزيد والغالة فى فاعل تحوکنی بال شيدا 
وقال الزجاج ضمن كنى ممنى اکتف وهو من امسن يمكان قولهم ای الله نی 
لتق وامرق فمل خيرا ينب عله ای ایفمل بدليل جزم ينب عليه ونا لايزادالباء 
۱ ف الفاعل اذا لم يكن ععنی الا کتفاء نو قول جم .كف الشيب والاسلام للمرم 
تاها . واما قاتا الة اذ لابراد الباقىفاعل کی التى نی اجزاژ آغنی ولا ای 
عضي وفى والاولى متعدية الى واحدكةوله قليل منك یکفینیو لكن للك لاله 
قليل والثانية متعدية الى الت نكةولهتعالى وکن‌انها امین القتال وفسكفكهمال 


MINE 
| امازيادة الباق كفى!.:مدى الى واحد فى قول ل تعلائذرا باك دنهم وده‎ 
لان امسست هن اهله اهل فاما السوو عن شرط الزيادة او عله من قل زيادة‎ 
ضرورة ااشعرا ولتقدر الفاعل غير محرور الاء وقل رهط الممدوح وهم بان‎ 
۱ هن طی وصيرثه للضرورة فانه كعمر وارتفاع دهي عند ان جن بتقدير ولفخر‎ 
واهل صفة لدهى ععنی مستحق واللام متعلقة باهل وجوز ابن السجزىوجيين‎ 
اخرين ف‌رفع دهى ان يكون متدأ لانه نكرة موصوفة حذف خبرموهوشتخر‎ 
|| اى انهم فخروا بكونه منهم وفخروا,زمانه‎ NGL بك وار‎ 
لاضارة ايامه وهذا وجه حسن لأحذف فه والضرورة كقولهالم يأ نىك والابناء‎ 
ی بالاقت ابوث نى زياد وقال ابن الصانع الباء متعلقة مى (الثانى ) فی"افول‎ 
نحو ولا تاقوا بايديكم وهزی اليك مدع النذلة فلیمدد بسبب الى ااسماء وهن‎ 
برد فه بالحاد وطفق مسحا بالسوق اى كسح السوق مسحارتل صفة اىمسحا‎ 
| واقعا بالسوق ومنه قوله‌سود الححاجز لاقرآنالسور . وقال السپیل‌شمن‌قران‎ 
یتبرکن ویترقین وعلی ذا قرأت بااسورة حرث لایقال قرأت بکتاب الانى لفوات‎ 
معنى التبرك وقیل المزاد لاتلقوا انقسكم بایدیکم فالباء لا له كايقال لاتفسدامرله‎ 
| برأيك وكثرت زيادتم! فی‌مفعول عرفت ونحوه وقلت ف‌مفمول مايتعدىالىاثنين‎ 
كقوله . فتلت فوادلف النام خريدة . تس قالضجيم ساردسام . وقدزیدت‌فی‌مفمول‎ 
کی المتعدى الى واحد منه قوله صلىالثهتعالى عايه به وسم كفى بالمرأ کذبا ان‌حدث‎ 
بكل ماسمع وقوله ى بنا تضلاعلیمن غير ناحب انی عمد اانا وقبل زايد‎ 
| فىالقاعل و وحب بدل اشتال وقول التنی مجسمی نحو لا ای رجل اولا مخاطبتی‎ 
اياك م ترتى الثالث المبتماً نحو حك درهم وخرجت فاذا يزيد وكيف بك ان‎ 
كان كذا و منه قوله تعالى بأيكم الفتون عند سيبويه وقال ابو اسن بأيكم متعلق‎ 
باستقرار حذوف بر به عن الفتون ثم قبل الفتون مصدر من ترا‎ 
ظرفه ای طائفة منکم الفتون و من اأغريب ان ,زاد نما اصله البتدأ نمو قرأة‎ 
إلعظهم اس البر بان ولوا بنصب البر ( الرابع ) ابر امای‌غیر موجب فيقاس‎ 
نحو خبر ایس وما اوفی‌موجب فیتوقف عل‌السماع وهو قول الاخفش ومن تابه‎ 
وجعلوا «نه قولهتعالی وجزاء سيئة مثلها والاولى بعلتها باستقرارحذوف هو ابر‎ 
وقال مالك فی‌محسبك زيدان زيدا هذاءؤخر لاله معرفة (الخامس ) الال انى‎ 
) عاملها‎ ( 


[٠ لج‎ 

سك سنا ای تست سس 
عاملها کقوله . فا رجمت ماه ركاب حابم بن السببنتاها ذ کرء ابن مالك 
وخالفه ابو حران وقال التقدیر محاجة خائبه ( السادس ) التوکد بالنفس والعين 
قيل وءنه يتريصن بانفسون وفه نظر اذ اا لضميرالم رفوع تو کداولابالفمل وهذا 
اي سل التوكداذلا يذهب الوهم الى انالمأمور غيرالطلقات حلاف زاری 21 
وانما ذکر الانفس لزيادة البعث على التربص لاشعاره مایستتکفن«ن‌طمو حانفسون 
الى الرجال وههنا قاعدة تحوية هى ان حرف الجر لانتتاوب قباس عند البصرية 
كرف الزم وامب فا اوهم ذلك اما «ستعار کافیولاصلینکم ق‌جذوعاانخل 
فانفىادست نی على بل شبة الصلوب لمکنه فى الجذوع بالحال قیالشی* . واما 
۱ ی غو شرين اء اليحر من تضمته «عنی روى وقوله وقد 
احسن فى مءنى لملف واما على شدوذ اة كلة عن اخری وهذا الاخير هو عل 
الاب كله عند الكوفية . هذا هو النظرفىالباء . واما النظر فی‌من‌امی اذام تكن 
اما من مان يمين بل جر كان على حمسة عشر وجهااولها لابتداءالماءة ایلان 
يدخل على الداً وذاك فى غير الزمان »كان كان نحو من‌السحد لاحرام او غيره 


نو انه من سامان قال الکوفیون والاخفش والبرد وابن در سببويه وف الزمان 
و اول نوم وقيل تقديره من تأسيس اول بوم ورده السمولى بانه لوقل عكذا 
لاحت ج الى تقدير الزمان ثانيها التبعيض نحوءمهم من كل الله ویمرف بامكان سد 
بض مسدها الما بیان نس وکنیرا مارقم,مدماو مهمالافراط ا مهما ومحفوظها 
فى مو ضع سب على لاحال و مدغیرها حواساور من ذهب ویابا شرا ءن سندس 
فاجتذيواالرحس هن الاوثانقالابن الانباری تملك بض الزنادقة فى الطءن على دض 
| الصحابة قوله تمالی وعد الله الذين آمنوا وللوا!لصالحات منهم «غفرة واطق‌ان 
هن في اللتنيين مثل قوله'لذيناستجانو' ال ولارسول ال قوله للذین‌احسنوا منم وانقوا 
اجر عم وکام يسن ومتق ( رابعها ) الیل نحو ۱۶ خطء عاو دفره 
وذلك من بناجانى خاسم! ادل تحوعلنا نکم مائكة فىالارض مخلفون‌وا! که 
لاتکون من الانس وقوله الى ان تی عنهم.اموالیم ولا اولادهم من الله شثا 
ای بدل طاعةاله اورحمته وقوله سلىالنهآ.الميعليه وسم ولاب: ذاالحدء :نك الحجد 
ای لاينقع ذااططل حظة من‌الدنا بذاك ای يدل طاءتك او بدل حظك ای حظه 
نك وقبل شمن ينفع عمق مدنى يمنع وان علقت من بالمدا نمكس ااعنی, ام توله آعاللى 
1 3 مه مدا 
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فليس منالله ف‌شی" فلیس‌عنه فی‌شی بل للیبان اوالابتداء وی فليس ف‌شی" «ن 
ولالهالله وانکر قوم جما للبدل فقالوا التقدير فىارضيتم بالحروة الدنيا من‌الا "رت 
بدلا عن الآ خرة فاد لابدلة انحذوف واما من فللابتداء وكذا الباقی(سادس) 
مرادفه عن نحو فويل لاقاسية قلوبهم من ذكرالله وقيل للابتداء او التعليل ای 
ای من اجل ذکرالة لانه اذا ذكر قدت قلوبهم وزعم ابن مالك ان ءن فی نحو 
زيد افضل من مرو للمجاورة كانه قبل جاوززيد روا فىالفضل وهو اولىءن 
قول سيبويه اما لابتداء الارتفاع فىنحو زيد افضل من عمرو وابتداء الاحطاط 
| فشرمنه اذ لابقع بعدها الىوقد بقال لوكانت لامجاوزة لصح فی+وضها عن‌قات 
| هذا وارد والاصح قول سیبویه اولكل مبتدألايلتزم نی (سابمها) س‌ادفة ااباء | 
نحو ینظرون من طرف قال ونس وااظاهرانما للابتداء (ثاءما)صادفه فی غو 
ارونى ماذا خلقوا من‌الارض واذا نودى للصلوة من يوم اعمة والظاهى والاولى 
انها للبان لاجنس مثلها يما تسخ من آية (ناسعها) مرادفه عند تحوان‌آغنی عنم 
اموالهم ولا اولادهم من اللهشيًا. قال انوع .دءوقدمضى الما ری ها)موافقه 
رعا وذلك اذااتصلت ما کقوله وانالما نضربالكيش ضرية على رأسه تلت الاسإن 
منالفم قالهالسرارى وابن حزوف وابن ظاهى والاعٍ وخرجوا عايدقول سيبويه 
واعل انهم مما محذفون كذا والظاهی ان من فه ابتدائية وما مصدرية والهم كام 
خلقوا هن! اضرب والحذف مل قولهتءالى خلق الانسان‌من ل (الحادى عشر) 
می‌ادفه على نحو ونصرناه من القوم وقبل على التضمين اىممنا عنهم بااتصرلالتای 
عششر) الفصل وهى الداخلةعلىثالى المتضادين تحو والله لم المفسد هن المصلاحتالهابن 
مالك وقيه نظرلان الفصل مستفاد من العامل کا فىلويزالله ا ليث ٠ن‏ الطيب اذ 
الم صفة يوجب العیز والظاهی انمن فيه للابتداء اوالمعنى عن (الثالت عشر) الغاية 
قالسيبويه تقولرأيته من ذلك الوضع لته بة لرؤيتك ای محلا للابندائها او 

انتهاءهاوزعم ابن مالك انم الل جاوزةوا لظاهی انهاللابتداء (والر ابع‌عشر) التعیص 
على العموم وهىالزائدة و ماحاءتی من رجل فانه قل قل دخولها حتمل نی انس 
ون ىالوحدة حيث يصح ح بل رجلا وعتم بعد 0-7 من الخامن عشر توکد ‏ 
العموم نحو ماحاءى هن احدا ومن ديار فان احدا و دیار اصفیا موم و شرط | 
زيادتها فىالنوعين ثلاثة امور الاول تقدم نی اونهى او استفهام و زاد الفارسى 

EAD 


( الثاتى ) بنکر رورا ( الثااث ) کونه فاعلااومفعولاه‌اومتداء او الفمول‌معه | 
والمفعول له والمفعول فيه بمنزلةا جرور بع وباللام ولاتجاممین من لکنلابظهر للمتع 
ق‌الفمولالطاق وجه وقدخر ج عله ابو التقاما فرطنا فىالكتاب ٠ن‏ ی" فقال | 
| عن زايدة وهی ف‌موضع الصدر ای تفریطا قالوليس مفعولا ب‌لان فرط یتمدی | 
| اليه نی وهوالکتاب قال وعلی هذالاحجة فالاية نظن ان الکتاب بحتوی على 
| على ذکرکل شی“ صرحا قال ابن هشام وکذا لاحة فما لوكان شی“ منمولاه لان 
| الرادبالکتاب الاو الحفوظ كافىقوله تعالى ولارطب ولا یاس الا فى کتاب مبين | 
وهورأى الزحشرى والسیاق نقيضه هذاكلاءه وم يشترطالاخفش واحدا من 

الشسرطينالاولين واستدل نحو واقد جاءك مننباً المرساين ویذفرلکم من ذلوبکم 

ویکفرعتکم من سيثاتكم و إيشترط الكوفيون ( الاول ) واستدلوا بقوله قد کانمن | 
عضر ورأى الفارسى فى و زل من السماءمن جبالى فيهامن بر دکون من وه نالاخرينذايد || 
بن غو زالامجاب وقال الذالفون لتقديردكانهواىكاين من جنس عضر و لقدجاءك هو | 
ای جاءهن اسب رکاینامن نبا المر سلين اوو لقد جاءكنباء من نباءا لمر سلين ثم حذف الموسوف 
وهذاضعف فا لقرینه‌لان‌هذها لصفة غير مقدرة فلا حسن تخر 3 يلعاب واختاف 
فى الداخلةعلى قبل وبعدفقالاطهور لابتداءالغايةوزيادتما لاتدخل عندهم‌عل‌الزمان | 
| كامس واجيسبانمماءتأصلينفىالظظر فية بل فى الاصل صفتان لاز مان نی حت ةلك حت || 
فى زمن قال زەن عك فلهذ اسول دخو لهافيهماوزعم ابن مالك انمازائدة وذلك مبنىعلى ۱ 
قول الا خفش هذاوقدقال فا لتدسیر معنىمن فى الاستعارة اماالابتداء تمحوافيضواءن | 
| حت افا ض اناس او الانتقال نو وماهم بخارجين عنها واما التعدیةلانوقوع‌هذا 
| الفملءلى الاسم بمده‌ختص بكلمةمن قال وتحقبقه ان المود ببتدى بالانفصال من 
الشبطان و تمبالاتصال با قنیه انتقال من غير الله الىالته قات لبس معاه ان هذه 
المعاتى الثلاثة متبايئة بلهى فى الكل للابتداء وكل من الانتقال والتعدية اعتبار ان 
زاندان‌عله ولذا لم بمدانیعای منبر اسمها وذ کر صاحب اللصاير وجوها آخر 
| ان حرف الجر الاول لابتداءالکلام حو من‌حسن اسلام الرترکه مالايعنيه ومن | 
اامصمة ان لانقدیر قلت قد مي ان مثله لاتبسض بدابل امکان سد الءض‌مسده 
| (الثاتى ) اداه القسم حو من دی لاخرجن ای ودبى قلت هو مكسور فام | 


( تفسيرالفائحة المول‌التاری 6 (۱۵) 


د 11 > 
منبالغم مختصرا من امن فليس رف يتصر ان ایضا فيقال م الله مضموما 
ومكسورا ( الثالك ) يستعمل على اصل وضمهاوهو منابالالف کاقال منا ان ذر 
قرن الشمس حت افاث سريدهم فان الظلام ( الرابع ) ناقصة فىضرورةالشءر 
قال مایمتر نى م الحظوب فل الاتشرفنى وتعظلم شانى قلت وهذان مناقسام لفظها 
لامن اقسام معناها فهما کالفتوح والضموم والکسور والساكن فى من الرجل 
ومن احبك ومن ابنك ومن زیدحتی اعترض بذلك ف‌التفسیر الكبير وقال يجب 
کونما معرية لان اختلافها باختلاف العامل اذ العامل مایدلءلی‌اسحقاق الحركة 
الخصوصة وا يجب عنه و جواءة ان هن شان العامل ان يفيد وجود الحركة اما 
نقلالحركة من موضع الى اخرلافاعدة المقررة للتخقيف فايس ذانا لعامل بل 

| يتصرف المتكلم حتى اذا ابلاقالهمزة يبتى على اصل بيانه وهوالسکونامامابقال 
من ان العامل ماتقوم به المعنى المقتضى للاعراب ولبس متحقق ههنا فاعا ذلك 
عامل الاسم لامطلق العامل فان قلت فاجوابك عن سؤاله فىالتفسير الكبيريقوله 
مالفرق بين من وعن قلت ان طاب الفرق محسب المعنى فقدص ان فىعن معنى 
الجاوزة يقال رهيت عن القوس لا هن القوس لان هبدأ الرمى الراى لاالقوس 
| وعكه ما خطاياهم اغرقوا لاعما وان طلب الفرق بحسب اللفظ حيث تح 
النون من الرجل و یکسر فىعن الرجل فجوابه من وجهين الاول ان اصل 
حريك الساكن الکسر لكن فتح من الرجللدفع توالى الکسرات ال آخرها 
۱ اجر مخلاف اذ الرجل الثاتى ماءن ان اصلهمنا بالااف فامیل الى اصله تخلاف 
عن كذافى الصابر و ءن عنه اإضا سؤاله ان ااشیعطان فق‌قوله آعالى ثم لا تبنم 
هن بين ایدم وءنخلفهم وعنايانهموعنثمائلهم لمخصالاولين من والاخرين 
بمن والحواب انه مثل قصده الهم من کل‌جمة بقصد العدد من یم للجهات 
فورد على ماهواللايق بالاصل فن شان المدوالقاصد لسالك طريق ماءن قدامه 
او خافه ان مجمل تلك الحهة مدا وااسالك منتبی امامن قصده عن المين او 
الشمال فن شانه ان رف عنه الى جهة قبلتها تحصل عرضه اذ لو استقام اله 
+يصل [ بيانما ] ان اانکات اليانية واخواص (الاول) ان‌اعوذاخبار بالموذوباى 
معتى كان من معائيه السالفة والاخار بالثى' ليس عه فلس هذا امتالا لاس 
العود وجوابه وجهان الاول ان لفظه خبر ومعناه دعاء وطلب ای اعذنی ومتله 
( استغفراله ) 


f ۱۰۷ Fe- 
| استغنرانه ای اغفرلی ومن نظائره ق‌الاء قلت وقد ذ کر علا ع المعانى ان‎ 
| فىالمدول الى لفظ الخبر ىتحو رحهاة ای ارحمه فاندة التمال باوقوع فههنالذاك‎ 
| الوحه ممل لانه کان‌وقع الاعادة فیجر عن مطاوعة لاعال هذاالعنیقیاستهنراله‎ 
حیح لانه طاب الذفرة فمو منى اغفرلى اما فىاستعيذ واعوذ فلا لان الاماذة‎ 
| ليست مصدر الثى” مهما لانا تقول طلب الاعاذة مقصود حملة الکلام لاء:طوقه‎ 
وحمل عليه کا فىرجدالله من طلب الرحة له وكذا شان استغفرالله لان حقيقته‎ 
الاخبار يطلب ااغفرة وطاما مقصودة فحمل عليه وذلك لان طلبالثى'وسيلة‎ 
الیحصوله فالذى هم منه الطلب كذلك وسره ماف التفسير الكبير ان بين الرب‎ 
وعده عهدا قال تعالى واوفوا بعدى اوف بهدک فکا"نه قول انامع نقص‎ 
[ البشرية وقت بمهد عبودتی وقات اعوذباة واستغفرانة فانت مع کال الکرم‎ 
والفضل اولی ان شنى مهد الرنوبية وتسذق‌قات الاما وسع من ذلك فان کامل‎ 
کرمه كاف واصل فضله واصل واف فى الاعادة بطاابها ولا يستدعىالمهد السابق‎ 
حتی فىالكرماء الخلوقة القاصرة كذلك ( الثانى ) ان المراد باعوذ واستعيذانشاء‎ 
| الموذ وليس اخبار اله كافى ادال وللحمدفة فائهما انشاء تفس ا جد لاحيار به‎ 
| اوعنه وذلك لان‌الانشاء اجاد معتی بلفظ بقارنه فاقيم التلفظ به مقام اجاد ماه‎ 
وهی عادة فاشه عرفا وشرعا کافیافاظ العقود وصرع الطلاق وااعتاق والامان‎ 
| بالشهادتين فالايان فالقاضی يكم .ما ولا مع دعوی عدم القصد الى مناها‎ 
| لاشال فكان المناسب ان شال استعذت كاروى عن الصديق رضىاللهءئهليدلعلى‎ 
| تحقق وقوعها هن جهة صغة الاضی کا عرف و تمورف لانا نقول ذلك متعارف‎ 
تما سصديه امحاده فالعرف فىذلاك لفط الحال الدال على استمرا 6 فى يسم الله ا‎ 
| اتلو وجوه وکا عرف ف الل یستپزی" بهم انه دل على استمرار حدد الاستهزاء‎ 
۱ األكتة الثانية ف التفسير اآكير ان بالله اعوذ اكل لافادة للحصر فل ميرد الام به‎ 
| متعاق بسم‌اله متأخرا والجواب ان تقدم المتعلق على الفمل فىالب_ملة‎ 0 
فع زعم المبتدئين باسم اللات والعزی کا ع ولا ذم ههنا اما الاههام فلتفس‎ 
| ا لانها اولی الوظائف كاقل للقراءة فى اقرا باسم ربك لاما اول سورة‎ 
| نزات الثالثةفيه ايضاانه جاء ا دیون امد وم مجی بالله اعوذفاالفرق والجواب‎ 
| سلمن بشکر الناسایشکر ان‎ EES ان‎ 
کے‎ 


4 1.۸ - 


فصح التخصیص لدفع زعم الانی و اماالاستعاذة من الشیطان فلي تصور ان 
يزعم تعلقها بغيران لسجز الكل عنه فل بحتج الى دقع زعمه الرابعة اختبر اسم 
الالة للاستعاذة به و( مل اعوذ بالقادر او المعيب او المعين او الستعان وغيرها 
سام فى روايات التوصيف با واواب ليتناول عبارة الاستعاذة بالاسم الجامع 
انواع الاستعاذة فان كليا بها ك اشار الما الحديث النبوى ثلاث صفانية و افعالية 
وذائية حرث‌قال اعوذبرضاك «ن سخطك و بعاو نك منعقوبتك واعوذ بك منك 
لااخمی ثناء عليك انت ا آنثبت على نفسك فلي يحص برمض الامیاء لدفع‌توهم 
خصص الاستعاذة بها وابما قدم فىالحديث الاستعاذة الصفاتية على الافعالية لاما 
اصل الاقعالية وهی تمتها واا م بقدم الذاتية مع انها اصل الكل تنبها على ان 
الاستاذة الذاتية شان اانتپی فى الانتهاء فالاستعاذة الافعالة باطنها وهو طلب ان 
يستعمله الله نما برضاه و ان يرضيه بذاك ألم ينأل شی" وان کان عدوا لغير عن 
التفاته فضلا عن ال وعن بعض مقاماته برجم القابل عرف اولیمرف فياجود 
معن ناج معنا بمحاجتى فالى الى معن سواك شفيع والاستعاذة الصفاتية مطلعها 
وهی طلب ان لایب الرضا وغيره اايه بل الىالله وان كان من حيث مظهريته 
| ذذا حمل هذه ال مع شمورنما فهى المطلع واايه يشير من بعض الوجوه 
مااسنده الشرخ رحهالله فی‌نفخانه لولم ترد بنلی ماارجو واطلبه من جود كفيك 
ماعلمتنى الطلبا اما اذا حصلت تلك الخالة بلا شمور واختيار فهى مابعد الطلع 
فالاستعاذة ح ذاتية ولسانه الشاملة قول ااشيخ الكير رحمهالله و است اعرف 
من شى“ حقيقة وكيف اعرئه واتم فيه الخامسة لماكان قول الاستعاذة مشتملاعلى 
الاستعاذة والمستعاذ به و المستعاذ مله وكانت السارة عن المستعاذ به جامعه لوجود 
ااقدرة والاحابة ناسب لذلك ان لابفيدالاستعاذة بشی" من المهمات المطلوب عنها 
دقع الملحات ولا ان بقيد المستعاذته بشی" من قبامحه و«ضاده کالهءزة وهس 
الامز والمس والوسوسة واانزعة وغيرها تطیقا لاطراف القاصد و تما لاصناف 
القوايد لامستعيذ والمفاسد للمستعاذ منه ولذهب الهءة فكل «نها كل هذهب كن 
قال فى التفسير الكبير الشرور اما من الاعتقادات و يدخل فما حميع المذاهب 
الباطلة وعقايد فرق الضلال من اثنين وسبعين فرقة واما منالاعمال اليدنية فنها ] 
مايضر فىالدين وهو «نومتات التكاليف وضبطها كالمتعذر وهن‌اماضررهءلای‌الدین 


( كالامراض ) 


۱ اه ۱۸ € 
كالامراض والا لام والحرق و العرق والفقر والعمی والزمانه وغیرها وقربان 
لابتناهی واعوذ بالل بتناول الاستعاذة ٠ن‏ كلها فعلی العاقل ان ارادة الاستعاذة ان 
يستحضر هذه الاجناس الثلاثة وانواعها المتازلة فاذا عرفت لايناهيها عرف ان 
قدر لاخلق لانق يدها فحملهعقله ان ول اعوذ باه القادرعلوكل المقدورات 
من حميع اخاوف وال فات [ التفسير ] سلف من التفسير الكبير عنابن عباس 
رضی‌اله‌عنه ان اول‌مانزل جرال على دصل اله تمالی عليه و س ان‌قال قل با عمد 
استعذ بالله السمیع العایم م ن الشيطان الرجم 9 قال قل سم الله ال حمن الرحم 
افراً باسم ريك وق تفسير القاضی عن ان مسمود قرأت على رس ول الله صلی الله 
آعالى عليه وس بقلب اعوذالله السميع الملم من الشيطان الرجيمفقالقل اعوذالله 


| هن اشيطانالر يم عكذا اق رأنبه جبرائيل عن ا ملم عن الاوح الوط قلت الفرق 


سنهما والله اع ان (الاول ) اوفق دراية من وجهين سلا ( والثالى ) ابت 
رواية لاص فى التسير ایضا قوله وی فه حودیث هتسلسل یہی ال ادم عن‌ذر 
عن ابن مسعود عن ای صل‌التمالی عليه وسم عن جرائیل عن مكائيل عن 
اسرافيلعليهم السلام من الوح هكذا وف التفسير الكبير ايضا روىالحسن انه 
پنسا رجل يضرب مماوكاله تقال المملوكاعوذبالله اذجاء الله فقالاءوذرسول ال 
فامسك»نه فقال صل‌التمالی عليه وسم مائد الله احق ان مسك عنه قال اشهد 
رول ال انه حر لوجدالله فقال رسولالله صلى اللهآمالى عليه وسلاما والذی نفسى 
بيده لوم يقلها الدافع وجوك شفع انار قلت الوعيد لترجيح الموذ بارسسول 
فىمقابلة العوذبالته حتىلوقال اءرذالتهويكمحسى عایه‌الکفر وفى:فسير ابن حبان 
الظاهی انالمراد بالشيطان ابلیس و اعوانه وقيل عام فى كل متمرد عاث من جن 
وآنس کاقال تعالى شياطين الانس‌وانان فلوصف بالرجيمعلى ( الاول ) لأ كد 
وعلى ( الثانى ) ترضح [ الحديث ] ما يدل على مشر وعية الاستعاذة وافادتها 
وكيفيتي بعد الام الوارد فق‌الکتاب بها وبمد ماع ان نوحاعليه! لسلام قال ربالى 
اعوذ بك ان اسألك مالس لىببه 0 فاعطى ١ل‏ لسالامة والبركاتر وسف عليةالسلام 
قال «عاذ الله انه دی احن وای فاعطى الءسمة وصرف السوء والنحشاء 


واعرأة عمران قالت الى اعذهايك وذریتها من الشيطان الرجم فاعطيت القول | 
الحيس واثباتالحسن وص‌قاات انىاعوذ پلرجن منك ان كنت تقبافاطت 
هه رح« 
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البشارة پاولد وتت‌نه ابإها بلسان ذلك الولد وموسی عليه السلام قال اعوذبالة 
ان ۱ کون من الجاهلین فاعطی ازالة ااتهمةواحباء القتيل وندنا محدصلی الّتمالی 
عليه وس لما قال بامالله تعالى رب اعوذ بك من همزات الشياطين الا بة اعطى | 
الشفاعة وجوه من‌الاخبار ( الاول ) عن معاذانه استب رحالان محضرة الرسول 
صلى الله تعالىعايه وسلم فقال انى اعل كلة لوقالها لذهبعنه ذلك وهى قوله اعوذبلت | 
وذاك يوافق قوله تعالى ان الذين انقوا اذا مہم طائف من ااشيطان ت ذکروا 
فاذاهم مبصرون ای تذكر واجب الله فاستعاذوا به وسره ان الاستعاذة تشعر 
بعحزه هن حيث الم عصاط شه او عقلهقاصر وقد علدت عله غضبهوهمنحيث 
القدرة لان القدرة المتوهة لاسد عند الغضب على فهر العدو فى جنب قدره الله |[ 
ليست بشى' فالوظبفة التفويض اله تعالى فان كاله الحق فلله یستوفبه وان للخصم 
فالاولی ان بترك الظل والخصومة فى الباطل ( الثانى ) روى معقل بنيساراتهسلىالله 
تعالى عله وم قال من قال بصح ثلاث مات اعوذبالله هنالشيطان الرجيم وقرا 
ثلاث مناخر سورةالحشر وكلالله به سبعين الف ملك يصلون عله‌حتی عسی‌فان 
مات فىذلكاليوم شبيداومنقالها حين عمی كان بتلكالمنزلة وا ماحم بين الاستعاذة 
وقرأ آخر الشر لان فى الاستعاذة الاشعاریکمال العجز والقيودية وفى آخرالحشر 
الاقرار مجلال القدرة والمظمة والرنوبية فالاول تحله والالى محله‌وم‌ما حقق 
منزل قوله تعالى الذين آ-نواوکانوا يتقوناهم البشرى فالحووة الدنیاوفی الا خرة 
قريب عليه قولهالذين يمحملون العرش ومن حوله يسبحون بحندد,مم‌وی‌غفرون 
للذين آمنوا الا بة والله اعم ( الثااث )عن خوله بيت حكيم عن الى صل الله | 
تمالی علیه وسم عن نزل «نزلا فقال اعوذ بكلمات الله التامات من شرما خلق لم 
بضره شی" حتى برحل منه وذلك ان نىن كات الله الارواح فالتامات الطییات 
اسقيرهوغيرهاوالخميثاتالمؤدية ولا بت نقلاوعقلا آن‌السموات والارضین ملوه «نهما 
اعنى الملشكة وااجن قال صلی الله تعالى عليه وس اطت السماء وحق لها ان تنظط 
مافبها موضع شير الا وقيه فيه ملك قائم او قاعد شرع الاستعاذة من الخميئة الى 
الظاهرة اما مطلعها فالامماء الحاكة ای اليما بستند الملشكة كالكريم و اللطيف 
والهادى والتى الما يتند الجن والثياطين كالمضل والقاهى والمتقم والاممالله 
يجمع النوعين فيستميذ باتامة من غير النامة كاجاء فى امأ ثور اعوذ بوجهك|لعظيم 
( الذى ) 
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الذى ابس شی/اعظم ومنهوبكلمانك التامات ااتى لامجاوزهن زولافاجروبا-ما نك 
الحسنى ماعلمت نبا ومام اعم من شر ما خلقت فالاسیاء الحسنى اصول الکلمات 
النامة کا انالوجه المظيم ان القيقة الكبرى قال الشيخ رجه الله وجه کل شی" 
حقيقة اصل الاسماء فهو مابعد المطلع' واعا اخر ذكر الاسماء هنا مع ان حضرة 
الاسماء اقدم من حضيرة الاسماء ادواح كا انها اقدم من حضيرةالمال ثم الخبال م 
ان لان الفاعل الللةيقى اجر ی‌سنته ان بوجد الاشباح واحوالها بواسطةالارواح 
واحكامها بوسط الرقایق‌الا متسین الوجهالعظيم ولاحقایق الکیانبة حسب ماسطره 
القم بتمليمالاسم العليم والتوسطا تمن حيث انهاءتوسطاتانماتمقل بمدالاطراف 
اخرذكرها تیا على ذلك ثم ان قوله صلىاللهتعالىعليه وس «نشر ماخلق مل 
قصل کلیانه نما روی عن ان عاس رضىاللاعنه انه صلى الله تعالی عل‌وسل 5 
يموذالحسن والحسين وقول اعندکا بكلمةالله التامة من کل شيطان وهامة ومن 
كلعين لامه وقول كان ابراهيم عليه السلام إعوذ بهذا اعماعيل و اسحق عايِهما 
السلام فان الايذاء اما من الارواح لاحشة او الاناسى الخحليقة او من سائر 
للحيوانات الحيثة فا تعوید مها واوضح‌نه ق‌التتصل ماروىعن مرون‌شسب 
عن انه عن حده عن النی صلى الله تعالى عليه وم اذافرغ اددع من الومفاءقل 
اعوذ بکلمات الله التامات من غضبه وعقاه ومن شرعاده ومن‌شرهمزاتا لشاطان 
ان محضم وى فانها لن يضره وذاك لشموله الاستءاذة من افعاله واسمائه ومانکته 
وسائر عباده وخص الشباطین بعدالتعميم هما على اهمته الاستعاذة مهملا م اعلام 
فىالاغواء والايذاء و السسريان الى القلب والاعضاء [ الباحث ] العقلية و الكلامية 
وهى من وجوه ( الاول 4 لاروی عن الى صلی الله تعا ى عليه وسيم قوله‌انااش_طان 
ارب عنالبيث الذى شرا فه القر ان فای‌حاجه الى الاستعاذة مله عند القرائه 
جوابه اولا انه تسدى فلاء‌دول عنهذا (دثانيا) ان الوعدفی‌حق من قرأ وعمل به 
فد قال صلی الله تعالى عليه وس 'ذالميتيك القر آن فليست قاری فلا يستغنى عن 
واه کل ا<د وهذا ككون طلب الم فريضة على كل مسل مع ان ااژید من 
عبدالله بالقوة القدسية مستغن‌عن الطلب ( وثالثا ) ان لاستعاذة قبل القراءة لثلا 
]| بصرفهاش,طان‌عن‌هذهالمز عة ( ورامها) ان ااغرض ماقال جعفرا لصادقرحهالله 
| ان التعوذ بظهرا لهم عن الكذب وااغية وارتان تمظيا القراءة القر آن او هو 
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وقوع لاخفاء والنسیان والابتداء بالمصیان جوابه اولالکون حفظانته مشمروطا 
باتقوی وال ذ کر والابصار کایدل عليه قولهتعالى ان الذين انقوا اذامسهم طائف 
من الشیطان نذ کروا فاذاهم مبصرون والا فهو کلاستحذظ لاله مع الاجتهاد 
فى الاجتاع بذهاة السراق من افاضى الافاق کذا ف‌التبسیر قات وثانيا انالاحابة 
باعادة والافادة الاستاذة من بمض الوجوه كاف ولعل فايدتما العصمه من ضما 
لطا کالوجب للکفر او عن بعض العصبان كالذى لا يعقبه العفو و الغفران 
و ثاثا ان الامتثال باس الاستعاذة والثواب الوط به فائدة لهافاعل ا مر تكب يعن 
,رکه على انالحققين على انكل دعاء امین مستجاب وان م یکن الاو مین 
الول ( الثااث ) الاستعاذة من الشيطاناظهار ا وف من غيراللهوذاحلبالعبودية 
1 وجوابه اولاان انحاذ العدو عدوا محقيق للمحبة والفرار من غير الله الىالله عم 
العبودية والامتثال با‌الته تقدیم لاطاءة والحوف ممن لا ماف الله اظهار للمسکنة 
ا والتجاء الى الله تأ كيدا للمباسطة قال اهل المعرفة كلة الاستعاذة وسيلة المتقرين 
| واعتصام اما فين وعتى الجرمين ورجع الهاربين ومباسطة الحبين وامتتال امس | 
رب العالمين ( وثانيا ) ان التتعد عن المبعد لایکون لوقه بل یکون وفاقا لمن بمده 
| كالبعد عن بمده ١اسلطان‏ وفقاله له لااشفاقا من ذلك ( وثائنا )ان المرادبها البرى 
ا عن لاحول والقوة كانه قول‌هلث! اشطان‌بالنظر الى اصله وفعله وانا ابراء الىالله 
من له وقبل هو استعاذة له من حاله لاعن کده و اضلاله كذا فى النيسير قلت 
| الفرق بين الاخرين مع ان کلاهنمها يستدعى حذف الضاف ان «عنى الاول البرژ 
| عن حال ابايس فىرؤية الحول والقوة ومعنى ( الثانى ) التبرو عن ضلاله وطرده 
| لاعن اضلاله وکیده ( الرابع ) قالت التزلة من قال اعوذبالته فقداعترف بفاعليته 
ولو كان خلقالافعال منالله امتنع ذلك وایضا الاستعاذة مماخلقهالته وهو الشيطان 
| استعاذة منهبه وايضا الاستعاذةد انل على عدم رضا. العبد بالمعاصى ولوكانت اي ق الله 
وقضائه وجب الرضاء با اذ الرضاء بالقضاء واجب احماعا وایضا الوسوسة اذاكانت 
فعلالله لالاشيطان كيف يستعاذ من شره وايضا اذا لميكن لاشرطان فمل ولاقدرة 
على خالفة قدرةالنه کف جوز ف‌للحکمه ان يذمه ویلقته وايضا ان رجه محرمة 
فقد بعال للجن والا فهو حض الفر وقد قال تمالى وما الله رید ظلما للعباد ولا 
يدفع هذه الوجوه السنة القول بالواسطة کالکسب لان‌قدرة المبدان كانت مستقلة 
( بالاثر ) 


۱ 


#6 ۳ 3 


ار فهو اعتزال عض والافمام الیل عل الب SORTER‏ 
وذاك لان قدرة العبد اذا لم پستقل ثم يترتب عليها الاثر فاما ان ترتب على 
محض قدرة الله فهو الخبر او على الحموع فالعد لاستحق اازاء لان اتلاف 
المال عماونه صاحه العا بانه ماله لاوجب ااغمان اتفاقا ثم قال اهل ااسستة 
والماعة فى ابطال مذهبهم قدرةالعبدانيعينت لاحد الطرفين ازم الیروالافرحی 
طرف ان توقف على مجح من العبد ماد ااتقسيم اومنالله فالفعل عندحصوله 

واجب وعند عدمه تم فازم ابر وان لم بتوقف بطل الا--تدلال ق‌المکن ا 
على الواجب فکان اتفاقيا غير اختبار من العبد فلزم ابر و ابضا الله عم مجميع 
| المعلومات عند وخلاف علة تحال فا اوردتم ق‌القناء والقدر يرد عایکم الم | 
| شم قلوا الاستعاذة يبطل القول بااقدر منوجوء(الاول)ن المطلوب إهاانكانءنم | 
| الشيطان باانبى والتحذير فقد حصل وطله محال وان كان «نمه بر والالاء | 
فهو اف کون الشبطان مكلفا واجابةالتزاة ان المطلوب فمل الاطاف التى ] 
| يدعو العبد الى فمل السن وترك القییح ومنها مالايحن فعله الاعند ذکر 
الاستعاذة واجسوا بان الا لاف ان كان لها اثر فىااترجيح وجب اافعل عندها | 
والا كانفملها عبئا ( الثانى ) ان انّاتهالی ان اراد اعلاح‌حالالمبد فااشیطان ان 
وفع منه افساده ألم خاقه وسلطه عليه وان لم يتوقع فای حاحة الى الاستعاذة 
وان لم يزد اصلاح حاله فالاستعاذة کف فيد الاعتصام ( الااث ) ان لم بجر 
الوقوع ف‌العاصی الا بوسوسة الشرطان فللشیطان شبطان آخر او ,تساسل وان 
حاز فحوز مثله قالش ثلا تم الفاندة بالاستعاذة وان قلنا ااشبطان ساط على 
البشر بلا شیطان آخرهلط على اابشر فهو حيف عليه ( الرابع ) ان الستفاد | 
أن ع الله وقوعه وجب وان م عدم وقوعه اهلع فلا فاندة فىالاستعاذة 
قلت هذه اما عشرة شبهة من الطرفين ذكرها فىالتفسير الكبير وا يحب عنما 
بل قال ق‌ال خر هذه المناظرة يدل على انه لاحقيقة لاعوذ بالل الا ازيتكشف أ 
للعبد ان الكل من الله وبالله کا قال سلىالله تعالى عليه وسل اعوذ برضاك دن 
| سخطك وعمافاتك من عقوبتك واعوذ بك هنك لا احصى ثناء عليك انت کا 
انیت على نفسك قلت ان كان لاسد فى هذا الانکشاف مدخل ققد بطل الب | 
وكون الكل من الله وان لم يكن فلافائدة فى الام بالاستعاذة وایضا هذاالکشف | 


( أغسيرالفاتحة للمولىالفتارى ) (۱۵) 
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اما قول ابر او الواسطة فان كان قولا بالخبر كان من‌الواجب ان يدقع اسوله 
المحتزلة الواردة عليه وم يدفع وان كان قولا بالواسطة فان كان عليه دقع اسؤلة 
الطرفين و بان انه قول لا.ازم مه لاعخبر و انا اقول و بالله العصمة و التوفيق 
الختار هو القول بالكشف الذى به تحقق الواسطة وكب اعد عبارة عن اص 
نسى موم به و بعده محلا لان بخلق الله فيه فلا يناسبه تلك الاسبة وليس هذا 
الكسب من الله اذ لکونه عدميا غير موجود لم ينسب الى خلقه وليحاده 
ولاتصاف المد به صارله مدخل فی‌حاه خلق الله وقانله ذلك للخلق فيه وسان 
القابلة ان يكون شرط لاخلق والتائر لاجزاء هنه فلان تحصیل شرط القسابلية 
يتوقف على ااعبد بنق ابر ولان ليس للعبد جزء من الفاعلية بننی القدر 
لذلك قال صلى الله آمایی ع من وحد حزء قلیجمد اله وهن لافلاتلومن 
الا نفسه فذلك الام اانسی المعنى عنه بالکسب والاختبار و القدرة الكاسية 
وتوجة اعد والقصد هو مدار التكليد وءناط الثواب والعقاب وشهوه عا اذا 
اس ملك ع دق وعده بان بنادی فى ملکه ان كل من حاذی منظرته نوم 
كذا تطبه الف دینار فن حاذی اخذه ومن لاثلا فالاخذ تحصيل هذه النسبة 
اى هى محاذاة اانظرة و هی امس لاوجود له والاعطاء للملك لس الا لکنه 
توقف على ذلك ا(تحصیل على ما على دن ات فلا خذ ههنا لامحنور ولا قادر 
على تحصيل دینار اما قدرته الكاسية على مجديد نه الحاذاة فقط اذا حقق 
هذا امكن وقع اسولة الطرفين اما اجوبة اسولة التزلة فمن (الاول ) ان ماقال 
اعوذ معترف بتوجهه انى وهو اس عل‌موجود وعن(الثانى) ان الاستعاذة 
من نوجه ااشیطان لاعوانه لامن نفس اشيطان ولا من الفمل الخلوق فه‌وعن 
( الثااث ) ان وجوب الرضاء بالقضاء مع عدم الرضاء بالتضی القسح کا الكت 
والفق بناء على ان قضاء الله آعالى تماق شعل العبد على تدر اختياره اياه 
وهو وجه النسى اليه فى ين قضاء الله لماكان من عند الد وجب رضاء 
به کونه لکونه حکمه حينئذ وان لم برض قاضيه وعن ( الرابع) ان الوسوسة 
| المستعاذ منهما هو توجه ااشیطان لاغوانه و عن ( اامس ) ان لعن الشيطان 
لتوجهه الى العصيان وعن (السادس ) ان رجخه مجزعة التوجه الذى هذه فايس 
فبه الم و الخلق إمد توجیه الاختيارى ليس بر ايحلل الاختيار نمي ان القول 
بالکب يدقع هذه الوجوه وان لم يكن قدرة العبد مستقلة بالامجاد بل يكون 


( که ) 


س ۱۱۰ 
كاسبة لاموجودة اصلا واما اجوبة اسولة الخبريةفمن (الاول) ان‌رجحان طرف 
عرجح من العبد هو وجه النسبى و لیس فعلا موجودا حتى يحتاج الى مم جح 
لوجوده ففتسلسل او ينتهى الى مجح لوجوده من الله تعالی على انهذا الام 
النسى المعبر عنه بالاختاد وان فرضناً وجوده و احتاج الى میجح من الله لم 
بازم منه المبورية فىالفعل الذى يتعلق به لتخلل هذا الاختبار وهذا ممنى قول 
فخرالاسلام رحمهالته تعالى فقد حصل باختباره وان كان ضروریا وعن ( الثانى ) 
ان عل الله ابع معلوءه الواقع محسب وجهاث العبد و اسب اسابه لا مطلقا 
فليس موجبا ول سلمنا ايجاب علمه لكن على تقدير تحقق اسبابه و شروطه 
التى .نها اختبار السد لايلزم الخبر لتخلل الاختیار و عن ( الثااث ) ان خر 
خبر الشیطان على انع فى احبان الاستعاذة منه لايذافى #کلیفه فا کالمنوعین 
عن الافسال الاختيارية كرها وعن ( الرابع ) ان الله تعالى خلقه وسامله عليهم 
لمي اطبت من الطب اعنى الصارف وجهه الى اامصبة منالصارف الى الطاعة 
وعن (الاس ) ان اسیطان ۸ محتج الى شيطان آخر لان التوجه لاحيب 
لازمه یتشاه فلا حتاج فيه فيه الى آخر يلاف الانسان التردد نشابه بین‌الطیب 
والكيث على احا لاحصی تجمعته نشاته ان اعظم من ازغة الع مان تفضیه عناية 
اله تعالى الى عرتبة قال صلى الله تعالى عليه وسلم فيها لى مع الله وقت لابسمى فيه 
تی مسل ولاءلك مقرب ولس فى نشاة الشيطان ذلك وعن ( السادس ) ان 
الما منه تبي وقوعه اولا وقوعه لكن مترتبا على اسبابه و شرائله التى من 
اختار العبد لامطلقا فلا ازم الوجوب او الامتناع الحذور ان و لمل الاستعاذة 
| ایضا من اسابه و اطوب بسبب الغير لالع الطلب ولا التكليف به ثم اقول 

والذى قتضیه للحقيقة والتحقيق وسیط الطريق بين طرف الفریق وذلك يتين 
بذکر مقدمات ذکرها الشیخ رتاف وغ اغ الاولی ان لكل موجود ‏ 
ذانا ولا ومرنته وكا قد انه حققته و احواله خواص القبقة و وازمیا 
وعوارضها ومي‌نته الق مقولته نسيته حقبقه و تلك النة الاوهية الى ل[ 
اللواحق وهی الالوهات وفىالخلق معقولية نة حقيقة الى السوابق و اللواحق 
كالنبوة والولاية والامامة وغيرها من الراتب الكلية او لاجزئية واحكاءها الا 
بان الثابتة بتلك المرتبة الشانية ان حقبقة كل ثى"كيفيه بمنه فى عل الله تصالی 


F-‏ ۱۱ مه 

فحقایق الاشا آتلانه بتمناتها کا ان الاشاء تمنات التعقلات اما وجود كل 
مخلوق فعبان عن تعين الوجود من حيث هو فلا شك انك صفة نسبته للوجود 
والوجود الق لله مالى فوجود كل موجود من الق تعين فلك فوجودية کل 
لوق نسته الى الحق بالتعين تفاوتت لتفاوت القابلیات والتفاوتة بتغاوت الهيات 
| الاجتاعية لاسما ء الآ لهية و یتفاوت مراب الاجناع الثالثة ان الحق سبحانه 
اخری سذه على ان لایکون الاتحاد السمی بالاظهار با'نسبة الى الاغيار الا له | 
ويكون تسین الوجود الظهور السمی جنسا او نوما او شخصا محسب عرتبة | 
| القابل الكلية او اللزدة فکما ننس نسة الاظهار ق‌الافمال الاختبارية کفبر | 

الاختيارية خلقا يسمى نسبة تسین الظهور فبها كبا فالاول لاواسعلة فيه کا هو 
المذهب الق لقوله تعالى خالق كل شی ای کل ماله شه الوجود لاکل ماله شيئه | 
التبوت فى علي الله تمالی اذ الحالات لا “اق مخلاف قوله الله بکل شی“ عام ای | 
بكل ماله سببه الثبوت و ( الثاتى ) فيه يتوسط المعدات والاسباب العادية التى مها | 
الكاسب ونوحهه لقوله تعالى ن وال وما بطرون وقوله تعالى والذاريات ذروا 
الى قوله فالق-مات امسا وقوله و النازءات غرقا الى قوله فالدبرات امسا و قوله | 
و شعلون مايؤميون الى غير ذلك فن قال بالجير الحق النعيين بالاظهار فنسب تين 
الذي الى وجود الحق لاحقیتی لا الى ا لمرتبة النسبية وم يعتبراحكام م اتب الوسائط 
فا نها وهو تفریط ومن قال بالقدر الحق الاظهار وهو اعطاء الوجؤد للافمال 
الاختيارية الى المرتبة القابلة هازمه الثنوية والقدرية الموسية و يمتبر ان العاجر 
من الاد ذرة وله کف قدر على امجاد عل يعجز عنه الخلوقات باسرها و هو 
اقراط فنشاء غلط الفرشن عدم العر بين للحقيةتين فان قلت اذا كانت التعينات 
مستنده الى العسدات الستندة الى الحق فقد استند الكل اليه وحاء ابر قات 
الذى پستند ابه النعينات اتب المغدات والذى يستند الى الحق وجودالعدات 
وظهورها فل تحد جهة الاسناد لم قول الما الاستعدادات الجزؤية الجعوله 
اثارالاستعداتالكلءة الغير المجعولة دابل ان المراتب ااجزثية و ياسرائها ایض 
آثار المرائب الکله وهی تفصیلات عرتبه للحقيقه للجامعة الا لهيه الكبرى 
عندهم مخلاف المعتزلة لكن ذلك لاشتضى ان لايعتبر التفاعل بين الاثار الحزئيه 
وم‌انبها واحكامها ااناسبة لها من اللکلیف وغيره ثم نقول اذا استند وجود 


( معدات ) 


لي باكر SS‏ 

مەدات الى“ ایشا ال الق کان وجود المد3 مستدا ال الق من جهتن جهة 
لاواسطة أيها وهی جهة الفیض الآ امی واأتجلى الاحدى ويسمى الوجه الخاص 
وقد غفل عنه الفلاسفة واختص تفهمه الحققون وهی جهة لاتردد أيها ولا یتفر 
بل كلها جزم واص‌ها حنم وهى جهة الوجوب والما یستندالقضاءوالقدروالارادة 
الازلة وال اللدنى والقدرة لاحقيقة والتكليف بالنسبة الما غير معقول ولاشی" 
فما بين الخلوقات من حيثها بعلة او معلول (واثائية) جهة سلللة الوسایط وهی 
لکاتها آثار الراتب التوسط وخواصها جهة الامكان والردد والتقدم والتأخر 
والملة والمعلولية فیجری فيا اعکلف ويتند آثار مراتب المكلف ذاناوحالا 
وقولاوفعلا اله ويظهر اثرالقدرة الكاسةبناء عليه ن قال كل الاقعال لهال تكلف 
المكلف رلم مجازی سيب من ه لابوصف فبعد قوله تمالی لايل عماشءل عاضا | 
لمع انالمراد به سؤال العتاب لبطابق قوله تمالی وهم يلون لميعتبرالجهة الثانية 
تناقص تسه فىادعاء الھور عل ااخلاهی معنى ومد عایه صورةحين شر عتارة 
اخری‌اف ان الک والسا وقاس الام على الامس ومن اثبت القدرة الق 
للء.اد فاجازللق سبحانه تخلف الراد بسوء اختار العباد لمإمتير الجهة الاولی ول 
حتق السکین قوله تعالى فسبحانالذى بيده ملکوت کل شی" واليه ترجمون ثم 
قول فقدم صفانه سبحانه واحدية تملقاتها الازاية کالم الازلى بالکلی على وجه 
کلی و بالمزئى على وجه جزثى بحسب وقته الممين وسائر اسباب جزنّه من اللهة 
( الاولى ) اذنسبه الكل اليه من‌حرث هولامن حرث هىسواسية والامدداتالذاتية 
واطالية والمءالية والمرتبية والحكية من اهة ( الثائية ) فاسانالاولى قدم صدق 
ندرم وكلة سبقت من ربك وانه بکل ی“ عليم و بزل علابه وجف الق ولیس 
5ذله شی" ولسان الثانية للم من يتبع الرسول يمن ينقلب على عقبه وانا ارسلنا 
نوحا و‌ضت 0 تعد وانالله ليفرح بتوبة عبده ولسان المع بين لجهتین وما 
رمت اذ رميت و لكن الله رعی فایسیحقق ان تحقیق هذه القدمات فات فى عقد 
الشهات وعاصم عن وجوه الاتحرافات عن | طریق‌الستقم وخرافات»کایدا اشعلان 
الرجيم 2 |اخامس ( فىحقيقة ااشدطان ووحودهو وسوسته اما حتبقته ندهن | هل 
بالجردات هىاجسام هوائية وقل نارية قادرة على التشكل باشكال عتلفة لهاعقول 
وافهام هدر على الاعمال الشاقة السنة فى الايام وعند من قال بهاهی محر دات ارضية 


مز ۱۸ - 
سفلية وذلك لان المجردات اعنى الموجودات الغير المتحيزة ولا الحالة فى المنحين اما 
عالية مقدسة عن تدیرالاجسام وهم الممشكة المقربون وت--میها المشايثون عقولا [ 
والاشراقبون انوار عالة قاهرة او متعلقة بمد سرها و تسميها المسائيون نفوسا 
-ماوية والاشراقیون انوارا مدبرة واشرفها حلة العرش وهم الآ ن اربعة و یوم 
القيمة تمائيةعددناها فى شر ح مفتاح اليب ثم الحافون حوله ثم ملائكة الکرسی 
ثم ملائكةالسموات طبقة طبقة ثم مانکة كرة الاثير والهوا الذىف طبع النسيمثم 
مللكة كرة الزمهرير ثم ملتكة البحار ثم الجبال ثم الارواح السفاية المتصرفة 
فى الاجسام التتائية و الحواليه وهذه قد یکون «مرقة الهثة خيرة و هی المسماة 
بصالمى الجن وقد يكون كدرة سريرة وهیااشباطین ثم من القائلين بانها مجردة 
من قول هى|انفوس البشسرية ااشسريرة المفارقة للابدان کا ان الحيرة منها ملائكة 
والختاط الحال جن فاذاحدث بدن شديد الشامة لبدنها الذى فارقته حدث لها 
ضرب تماق به فقاون نفسه ق‌الاعمال فان كان اذفان ٠ن‏ الظاهى كان الهاما 
وان كانتا من الديثيه كان وسوسة وهم من قول انها مخالفه لجنس اتفوس | 
البشرية لکن‌الظاهرة ملائكة ارضية مسماة بصا امن والشسريرء شياطين ولان 
الجنسية عايه الضم ينم كل نوع ای‌شيمة وآمينه اما الارواح الفلكيةااتى نبو | 
فزعموا انالكل مہا بدا هوفلکه وشيئا یتما به اولا کقلب البشر هوكوكه ثم | 
يتعدى اثره المىكلية فلکه ثم الىكلية العالم كاجزاء بدن البشر وك يتولد ف‌قلب 
البشر ودماغه وكده ارواح اطيفة بتادى فى“الثسرابين و الاعات والاوردة الى 
اجزاء البدن ويصل قوة الحبوة والحس والحركة وسائر القوى الطبيعية الی‌کل 
جزه من الاعضاء كذلك يذبعث من جزمالكوكب خطوط شعاعبة بتصل مجوانب 
العالم ويتادى اليها قوته بواسطة تلك اطوط وکا محدثمنها فىالبدن قوی‌درا که 
وفعاله كذا محدث ف العالم بواسطة فلك الخطوط الكوكية نفوس مصوصة لزيد | 
وعمرو و غيرها هى کالاولاد لانفوس الفلكية فجماعة من نفس زخل متحانسة 
ومتحابة مخالفة لاجماعة المتولدة من نفس ااشتری وعلى هذا فالفلكيات کالا باء 
المشفقة للطسعيات والطيعة كالام فاذا اردت بالنفس البشرية امدادالتوفیق‌الا امی 
الى ان ترق فىتدبير الطبيعة فى مانب الكلية حتى تبلغ الى ميتية تلك النفس 
الفلكية الفايضة صح لها ان قول ولدت امی اباها انذا من اعجنات وانا طفل 


( عفر ) 


مز ۱۱۰ 4م 
غير فى حجور المرضمات فان قلت فه شه‌الاول انالقول بان الشاطین اجام 
لطبفة باطل اذیذغی ان يمزقهاالرياح فلا قدرعلى الاعمال ١اشاقةالثانى‏ انااشياطين 
لاندرك باس ولا يكن اثباتها بقول الانبياء لان ثبوتها يبال اانبوة لجوازان 
يقال <سلت المعجزات باعانة الجن والشياطين كين ا جذ ع نفو ذشيطان فهو تكلم 
الناقة لدخول فیها مثلا الثالث ان الجردات لا تدرك الجزئيات الا بالالات 
الزثية الجدمانية وايس لهم ذلك قلنا فى!اجواب عن الاول انها لغاية اطائتها 
لا بقل التفرق والرق لذلك قال الحققون ان العرش والكرمى والجنة التى 
بينهما على مایفهم من قوله‌ص‌انلهتعالی‌علیهو سؤستف ااحنة عرش ال رحمن دايمات 
لاقل الخرق والااتيام لغاية لطاقتها حلاف السموات المنصريات وعام الطبيعةاو 
اوقول تقدر على تشكيل انفسها باشكال لايمزقها الرياح وعن الثانى بان القر آن 
والخبر بدلان على وجود الجن والشباطین وان الجن سمعوا القر آن وانذروا 
قومهم وان ااشباطین يعلمون لسايان عليه السلام مايشأ من محاریب وكاثيلواما 
الخبر ففيه کثرة هنها مافىموطا مااث رحمدالته انه صلى الله آعالى عليه وسل قالان 
بالمديئة جنا اسلموا هن بداءآكم منهفاذنوءثلاثة ايامفان عادفاقتلوءفانه شيطان وءنم! 
ماروى عن خالد بن الو لدرضى اللهعنه انهقال يارسولاللهارو ع یەنای ثال قل اعوذ 
بكلماتالله التامات «نءغضيه وعقابهوشرع اده وءن همزات! اشياطين ان ضر ونی 
وقد استهر ليلة الجن ودعوته اياهم الى‌الاسلام وروی القاضى ابو بكر رجه الل 
ان عسی ابن و دعا ريه ان ره مو ضع الشيطان من ی ادم فاراه ذلك واذا 
رأسه مثل رأس الية واضع رأسه على قلبه فاذا ذكرالته خنس واذا يذ کره 
وضعرأسه علىحية قلبه وقال صنىاللهآ.الى عليه وسل ان الشيطان ليجرى »نان 
آدم حری الدم واما كو ن معدزات ای عليه السلام باعانه الشیطان فخبالباطل 
لان شان النبوة السعی ف‌تتفیذ الحق واغير ونبسد الاطل والشر ونشاه ااشرطة 
تنافه مكيف رمه لایقال ۱اشیطان مخلوق من‌الثار فلو نفد ف‌قاب الانسان كان 
کنفوداانار فيددنى ان محسن به وارضا فالشيطان بحب الكفر والعاصی ثم ٠ن‏ 
يتضر عاابه حصیل وجوه الفاق لامحدله اثرا وايضا عدوانمم للعلماء اہر فلو 
كان لهم قدرة لادوهم اك لانا تقول القلب هو المنظر الا اهى فيجمله برد 
وسلاما كنا و ابراعيم عليه السلام ولمل الملائكة عونمم من كث القبايح وف 
سس سس تست کک 


اس اه دا 
مض اجذانومنايذاء العاماء وعن الثالث ان امجردات ااسماة بالجن والشیاطین | 
مجوز ان یکون لهم الا ت جسمانية من‌کرة الاثر والزمهری بها تدرك الجزئيات 
| و یتصرف والادان داعي ان المكلمين اختلفوا ان ااشاطین اشرار الجن او 
جنس آخر غيرهم ولاشك انالماتكةليسوا من‌جنسیم وذاك لانالملتكة لیا کلون 
ولایشر ون ولا تکحون يحون الیل والنهار لا شترون اماالجن فالعظم قبل | 
والروث زادهم ویتوالدون لقوله تعالى افنتخذونه وذریته اولباء من‌دونی هذاهو | 
| الکلام فى <ة.ة الشباطین و وجودهم واما حقیق الوسوسة فبمقدمتين الاول 
ان الانسان مطلوبا ومپروبا کل 'منهما لذانه او اغيرمو تیان الى مابالذات دفصا 
| للدور او التسلسل ودل الاستقراء على ازالمطلوب بالذات هو اللذة او السرور | 
| والتبع و سيلتهما و البروب بالذات الام وازن وبالتبع وسياتهما واقذیذ لكل | 
قوة شى" اخر فلاباصرة اعمال ولاساهعة الاغمة الرخدمة و هکذا لاشهوة و ااغضب 
ا والقوة العقلية فالباصرة اذ ادركت وعلالانسان کونالدراه لذيد مال الى حصيله 
۱ اوموؤلما مال الىاليعد عنه اوخاليا عن اللذة والابلام )برغب أيه ولاعنه وكل ذلك 
| مشروط بعدم ما يعارضه الثانية الافعال المدوالية مرتبة عقلا فان مصدرها 
القرب فوی العضلات والاوتار الا انما صالة للفعل والترك فلا یکون مصدرا 
لاد هیا میا الا ميمه الادرا كاتا لادثة المورثة للملاو اانفرة وتلك‌الادرا کات 
ان حصلت بفمل الانسان دار او تسلسل فانتهت الى اسباب خارجة هی‌الا تصالات 
| الفدكية على مذهب او السبب القیقی بلا واسطة و هو الق الخااق للاعتقادات | 
| والعلوم فی‌القلب اذا عرفت القدمات فيقول تفساء الوسوسه والشسیطان ان‌الیل 
| والقره من لوازم ااشمور وهواما مخلق‌انه وبواسطة ووسايط ترتب کل .لها على 
ماقبلها لازم اذ الفعل تب على <ركة القوة الى الطلب وهی على الميل وهو على | 
| اللي بالملاءمة وهو على الاحساس سواء کان ثم شيطان ووسوسه ام لاوانلم محصل | 
۱ شی“ من‌الرانب احصل الفمل وان كان 9 الف شيطان فلا شيطان بل الوسوسة 
| حصول هذه الرانب فىالعارف الضار والجوابانالمذ كر لاوجب الیل‌الوجب 
| لافسل بسد غفلة الانسان جوز ان یکون هوا لشيطان کاقالتعالی حكاية عنه ما كان 
لىعلكم من سلطان الا ان دعوتکم فاستجبتم لی فليس لاشيطان الا النذ کر قال 
ف التفسير الكير بتى ان ال الانسان ان فمل الممصية بتذ كيرا لشيطان فااشیطان 
(ان) 


را ۱۳ که 
ان فسل جد کر شیطان اخر تساسل و ان کان۷ بذ کر آخر فالاعتقاد الوجب 
للمیل حادث لابد له من سیب وما ذاك الا الله سبحانه وعند هذا يظهر ان‌الکل 
| من الله وحاصاه قول سداارسلین اعوذ يكنك قات وهذا مل‌مته الی‌اشعریته 
احبرة والجواب ان كل معصية بتذ كير الشيطان او انسانيةلقوله تسالی هذا من 
1 الشیطان وقوله تعالی وما انسانیه الا ااشیطان ونحوها و لکن الشيطان ] 
تاج فى فعل المعصية الى شيطان آخر لان لنشاءته كافيه فى ذلك و لان کل 
هانبت رن لواسطة بالذات نم قوله اعوذ بك منك كقول موسی 
على ان هی الا فتنتك إضل بها من يشا ء ويهدى منتشاء وذا کلام ناظرالىالجهة 
| الاحدية الوجودية الوجوبية و القدرة الا لهية الازلة كا قال تعالى وماحم | 
بضارين به من احد الا باذن الله اذ الحقايق الاسمائية باسرها فى تلك اعلهة نون 
الق الاصلية التى جیع مابمدها من الهداية والشيطان متفرع عنها و فها قبل | 
من قبل لالعلة ورد من رد لا لعلة و تلك الجهة تتافی التكليف اذلا غير فیها فلا 
| تعدد ولاتردد والشيطان بذاك الاعتبار مظهر اسمه المضل والقهار والنتةم وغير 
ذلا و اله پس‌تند سار احكام القضاء و القدر فقواعد التكايف منالترغيب | 
فى الترئيب کالاستدعاء و الاستعاذة هبذة على ااجهة الامكانية المنظور فيها 
| الى اتب الوسابط المؤئرة فى مسين الموجودات مثلا المقتول مدا عدوانا 
مقتول الحق باجله بالجهة ( الاولى ) وظل بالحجية ( الثانية ) يستوجب القصاص 
لاله ,مرف مضمخلوقانه فىءضلا بموجب العدل الصارف‌لهما الى جهة احديتها 
فالتخايط بين للجهتين ای نسبة الحكم الذى لاحدی‌ما الی‌الاخری مظة التورط 
| ف‌احدی الزئین اعنى خبره الخبرية وحيره القدريه . 
[ تنه ] وهم البعض ان للجن والشياطين قدرة على الاحياء والامانة وخلق 
| الاجسام وع! ی العلبالغيب مسب وكلهنها باط لاذالاول تزع الى السو یه والبرهان قائم على 
, الوحدة وعلی ان ماد الاالله وااثانى ترده قوله تعالى فلما خر دنت الجن ان ا 
| لوكانوا يعلمون الغب مالیثوا فىالعذاب الهین [ الاحکام الشرعية ] الاول ان أ 
الاستعاذة غير واجبة عند اهور وواحة لكل قراءة عند عطاء وميه فىالعمر 
| عند ای شبرینلهالامس فىفاستعذ وانه لاوجب التكراروايضا دقعمكروهالشيطان | 
واحب وه الطریق اليه شرعا ومالاءتم الواجبالابه فهو واجب والعطاء المواظية 


( شير الفاحة المولىالفتارى ) 07 


ا« ۱۲۲ 4~ 


ل لل خة 
و ان ترتب الام على السیق دليل عليه مأخذه فبتكرر بتكرره قانا شرعية 


الاستعاذة للاعىاض عا سوىاللهوالمقصود منه التوجه الى جنابالله وهذا ببسم الله 
وهولامحب فكل قراءة حتى مموا عنه قاری" سورة برأة فالاستعاذةالتىهىوسيلة 
اولى قال فالجتى اتفقت الاجاع علىعدم وجوبما اى قبل ظهور الخالف فذل 
ذلك ان‌الام فاستعذ للندب يؤيده قوله تعالى الهليسله سلطان على الذين .نوا 
51 به حيث تی ساطانه على ااؤءتين قلا يجب دلعه عليهم وترتسامى الادب على 
الشنق دلبل تکرر ااندب لا تکرر الوجوب اما المواظية فلیست دلبل الوجوب 
مطلقا كافىااضمضة والاسانشاق فالوضوء ولئن ل فلس اعلى من‌الاص‌ف‌ذلك 
وعن مالك رححداللّه انه لاموذ فالمكتوبة بل ف التراوع قاتا الاقل من الندب 
مع ان الغرض الى بالاحتاط الثانى قالااشانی رحه الله فى الاملاء جهر ها 
فى الملوة وان اسریضره والحر عنده اولى خلافالناله ابن عمررضوالله عنهروى 
انه صل الله تعالى عليه وس اسر التموذ وعن الى هربرة اله جهر قلا الاصل 
فى الاذ کارالاخفاء لقولهتعالى ادعوا رکم آضرما وخفية صرف الوجوب والندب 
الستفاد من‌الاص الىقده عند عدم اداتهما فى نفسه قاعدة اغوية وعيفية ولان 
الاخفاء عدم الكيفية الجهرية والاصل العدم فلا يعدل عنه بلا موجبولانما بين 
الاستفتاح وا لقر اءةوبالاستفتاحاث ۹ من حیث عدمالو جوب الثالث لايتموذ الافىالركمة 
الاولى لاس منالاصلين فان قلت ااترتیب على اشتق دليل تكرره ول يجب عنه 
ف التفسير الكير قات هو متروك الظاهى فان المراد عأ مغير الظاهى به اذا اردت 
القراءة ولايتكرر عکرر الارادة احماعا لا يقال 'ذ قتم الىالصاوة فاغتسلوا لا بة 
له ویتکرر وجوب الوضوء عند تکررها لانا نقول لانسار التكرر فان الوضوء 
لاحب الااذا انضم اله الحدث ولذا تيل سبب وجويهالحدث وقانا هوشرطهلان 

لايكون سبب الضده الرابع الاعوذ تبع القراء عند ابى ودر حهماالله 
لاله شرع مقدمة اها بالنص وعند الى بوساف للصلوة لاله ل يتكرر بتكرير 
ااصلوة وءةتذى اللفظ الشكررقانا مترءلدالغلاهی كاميء ان خار جالصلوة كالصلوة 
فى استدعاء قراءة التعوذ عتدهم وال ان لايا تى به القندی اصلا ولا السبوق 
الاعند قضاء ماسق ولا بد لى امد الا مد تک ابة عندها وعنده ولاللبوق 
الا علد قثا ماق ولا صل المد الا بعد بكسر اه عندها وعنده بالتكس 


( مایق ) 


اس ۱۲۳ 4 

[ الحقايق ] [۱]روی عنه صلى الله تعالى عليه وسيم قال الصاوةممراجالمؤءن فلها 
ظهر وهو الاظهار مرا ما سوى الله قاليا بالاعضاء والتوجه الى الله زم 
الاعضاء هذا بالاركان ثم اذا اشتعاذ من‌الوسوس واعوائه وذكراللة باع ادماله 
تأيد باللسان ثم لاما امارئا حال القلب هن وجه ووسيلتاء هناخرافضى الىااسر 
المقصود بالذات وهو الحضور معاللّه بالجنان وحين عارذااك ملك وتظرربتكرير 
الركمات حصل مطلع العراج عند التموذ بالشوود وتم مقتضى الشهر و اكليم 
| بكمال الرضاء وااتسايم فالاستعاذة ای 1 مقدمة هذه الوظائت نى ان تبر 
| اتوسل بها الى هذ العاف [؟] ان الاستعاذة اما باللسانو هو ظهرا وبا جنان 
بالفناء عما سواه وهو نظن او بالفناء عن نفسه ا اووعن ناه وهوماسد 
المطلع وجه آخر ف‌الراتب الاستعاذة عن الشيطان ظهر وعن اف بطنوعن 
الروح الملتفت اليهامطلع وعن السرالملتفت البهما مابعد الطلع‌وای‌مدن الوجهين | 
بنظر اقام الشكر والفكر والذ کرفالشکر باللسانوللجنانوالرؤ حوالسرصرف | 
کل.نپا الى مااعطى له واستعاذة کل عما شفله عن ذلك و يتقدمه الفکر فكل انه 
لماخلق فبتيعه الشکرالسابق و قتضى الاستعاذة فكلميتبة عن معنويها و الذ کر 
دی" من‌اللسان ویتتبی الى مستيته سماها الشیخ الكير نبان ال کروالذا کر 
بالذ كور واستعاذتها حسما [ ۳ ] مامص ان الاستعاذة فى خواطره و افعاله 
كان بقول استعذ باه من جیع ما كره الله قولا" و فملا" و خاطر اظهر 
وفى الافسال منحيث هی اآمية حو ان يقول الهم نی اعوذ بك من جهد 
اللاء و درك الشفاء و سوء القضاء و ثمانة الاعداء بعلن و فى الصفات الامية 
كراءء نكن ع لا بيع و من قلب لا مخشع و من نفس لا تشع 
مطلع وفى الذات نحو لا ماحاً ولا منجأ منه الا اله من يعض الوجوه ما بعد 
المطلع واليه ينظر الحديث الصحيح اعوذ برضاك من سخطك وعما فاك من 
عقوبتك واعوذ بك منك لااحصى بناء عليك انت كانت على نفسك [ المعارف ] 
فيا معاهد الاول ذ کر فالتفسيرالكبير ان اعوذيابته غروج منالخلق الى الاق 
ومن الخاجة التامة انفسه الى الغنى التام باق فى تحصیل كل الخيرات و دفع كل 
"الا فات ففيه سر ففروا الى الله واذا وصل الى عينه الحق وعرف فى ءشاهدة 

جلاله شاهديه قل الله ثم ذرهم الثانی ان فبه دلالة ان لاوسعلة الى الغرب من 
ااام اا 


دز :۱۲ f‏ 
] حضرة الرب الا الجر كا قال من عرف ضه ای بالمیجز او القصور او الجهل 
|| او اختلال الحال فقد عرف ربه اى بالقدرة على کل مقدور والکمال و الم 
والعدل و الحلال هذا ظهره فطنه من عرف نقسه بشی" هن الکمالات الى 
اعطاها الق عرف ربه بانها فيه ال وبلا تقصان مثلاوجدته الذانية دلیلاحدية | 
| ربه القیتية و وجدته اة دلیل واحدية ربه الصفانية کا قال نىكل شى'له آیة 
|| تدل على انه واحد وعکذا سائر صفاته لذلك قال اللہ تعالى وان من شی" الا یسبح 
محمده وهذا مله ولو انه ی" على تفه ارادته فاستعمل صفانه حسب ارادة الله 
تمالی محیث لابقدر على التفانه الى ارادته الا یکلفه عكس العاءة وفيه قال صلى الله 
۱ تعالى عليه وسلم حكارة عن ريه في يسمع وبى پیر ولى بطش فذاك مطلعه و لو 
انه استغرق فىالحضور مع الله الى ان ةر غفلته عن هه و عن غفلته عنها فهى 
المعرفة التامة التى ع‌ندها ما بعد المطلع الثالث ان الاستعاذة نوع من ااطاعه 
المفتقرة الى الفرار من ااشطان لانها فمل الأمور به الذى فيه رضاء الرحمن 
|| فستدعى استعاذة اخری ویتساسل الى منتهى لايدرك ولايدرى نی نفس الاستعاذة 
اشارة الى الحز عن حق الامتثال و ذا منتری كل الاعمال فالجز عن درك 
الادراك والحوض فىءالمب الادراك اشراك لرابع اللمكتوب ف الاوراق عن امماء 
الخلاق اذاكان بث لاه الا المطهرون فالکتوب فى اأثدة المشاق اولى بذلك 
المثق انى ان تظهر تحاسة الهوى لادان تظهر عقدمه الهدى و هی الاستءادة 
الخامس روی انه صلى الله تمالی عليه وس رجمنا من | حهاد الاصغر الىا ادياد 
الا کر وهو الجهاد .م ا'نفس و ااشیطان الذى بصاحها فی کل و آن واءا كان 
| اكر من جهاد الکافرین لانه ان وجد ااشیطان فرضة نی الدين والبقين والعدو 
ااظاهی صار شمیدا وءن قتله العدو الباطن صارطریدا فاح الباطان يتكميل عراب 
الاستعاذة اتم واولی السادس روی انه صلىالله :الى عليه وسم قالحكاية عناق 
تمالی لایسی ارضی وہای ويسمنى قلب عبدى النی الق فالرأة امه حجها 
ادى حجاب والمرأة القلية لايا السموات و الارض والمرش والکربی 
وغيرها اذا ساعدته عناية الوهاب فللاشارة الى طاب تلك العناية فى تطهير ال ظر 
الالبى عن القساوة والغواية منك على الاستمانة به بكري رالاستماذة عنالقراءة 
| السابع معنی فاستمف قل اعوذ کا ان معنى سلم عليه قل سلام عليه فهو تدم لماده 


( توما ) 


حر ۱۲۰ 
عموما للاستعانة فى الهمات على كل الالات وذلك لما انكف لار باب البصائر ان 
هذا ادن بالنسة ال حال الزوج سه به الجحيم وان تسعة عثمر زنه حااسونعیی 
مابه وهی الحواس اجس الظاهرة و 0 الباطنة و االثهوة وا'غضب والقوى 
الطبيعيةالسبعفنبهان مع كثرة هذه الفوايق والعلايق لقلوبالخلايق لاطريق الى 
الا تال بطاعته الا بمناية الله فاعانته يجب الاستعاذة فى كل الاوقات احتراساعن 
تلك الکروهات . ١‏ 
[ الکلام فى سم الله الرحمن الرحم حسن موقا ] 

لوجوءالاول ان لتعو د تحفظ بذ کر النه وورد فىذاكاعوذ بكلمات الله لتامات اىاسماله 
الحامعات فنهاهذه الثلاثة العظيمة الثانىانههول اعوذ باللةوانا وسوم بد مه الله ای 
لذلك وهى فطرةالله وصفة الله والاول تکوینو الثانى تلوين فاتصى ا(قاصد تردیده 
ف‌الوارد تحصيل المكين فی!اتلون وهو الرضاء بالقضاء ,تام القلب القلبااسايم 
وائثااث ماقال ابن عباس رضىالله عنه اجلال الله التعوذ و مفتاح القر ان السملة 
و روى ان البسملة اول ماجرى به الق فالاو ح الحفوظ و انها اول ما انزل الله 
على آدم عد الرابع انها قدمت عل الشروع ع فى سورة الناحة لالها علدنا مقدمة 
الابتداء وليست من الفاتحة ولامن سائر السور وعله قرا,المديئة والبصرة وااشام 

ونقهاژها وهو مذهب مالك والاوزاعی ویذنسب الى قدماء احنفیه خلافا ۳ 
على قولين «ذء الاول انها آية من الفاحة و عليه قراء مكة والكوفة وفقماژها 
الثانى انها بعض اية من الفاحة اما سار ااسور فقوله فيها متردد قبل بين ان 
کون قر آا فى سائر السودام لا وقبل بين ان يكون آية نامة متها او بعض آية 
قال التزالی رجه الله الاصح عن الشاامی‌هوالتردد واثای‌وقال امد واوئورانما 
من الناحة فقط قال الأظطانى وهر قول ابن عباس و الى هی رة وقال الجصاص 
ق‌احکام القر آن زعم الشافى الها جر ٠ن‏ كل سورة وما سبقه الى هذه القول 
اد لان الخلاف بين الاف ف الأساتحة فقط والاصح المقبول عند متأخری 
الحنفية انها اية فذه ليست جرا ءن ورة انزات للفصل و التبرك بالابتداء بها 
الاك اخرت عن الاستعاذة وکتبت 9 الوحی وجبره وخطه و کتبت فالا 
للها وحکمته تقدم التحلية بالعومة على التحلية والاعی‌اض ما سوی‌اله على 


الاقال واتوحه اله قال قااتفم الکرو غسمرالقاضی‌والاصفهانی ان اا[ 
بال واتوجه ال م الجيرو هم [rJ‏ 
لاك الي 


اسمس حم ت 
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-4 ۱۲ F- 

ابص عليه واعا قال بقرژها الصلی و يسرها وقاات يعلى سثات مدن الحسن 
عنها فقال ماین‌الدفتین قر آن قات فا بسره فم نی وقیل تور عابو[ ح] واسحابه 
عن‌الوقوع فها فان طرها عفلم وانا اقول لعل عدم احابته اظهور روحه فان 
اصل الحنفيه الاخفاء فى الاذ کار لام وقد قال هم حم اقفر با لنت هران 
فالاحتاط ف‌اخفاه‌ها ولهذا فالا کتفاء بها فالسا لاجزی عن قر آتہا احماما 
ولان‌اطهر با كفية زائدة والاصل عدمها و لاحقیق ف‌ذاك محال آخر و يما 
بتعرض له فىمساله 0 ٠‏ واعران المسائل فى اابسملة سبع الاول‌انها قر آن فى غير 
وط الل لالثاتی انها من الفانحة فقط اومن سائر الور اوايس هن شى 
| ا الثااث انها هنها اية نامة ت اومش انه الرابع ان قرائتها فىالصلوة مشسروعةام 
۱ اسان قرانتهانی‌اول الفاتحةواجمة ام 50 قرائتها فى مابين الفانحة 
والسورة ومايين السور مشروعة ام لاالسابع هل جهر بها ام نسر فالاولى قطعيه 
اتفاقا لاتمسك باانها او نفيها الا بقاطع واحسة الاخيرة اجتهادية انفاقا والثانية 
مختلف فيها والمقصود بالذ کر ههئا الاولى و الثانية لتعلقهما بالقر آنية و موقعها 
والخبسة الاجتهادية تذ کرفی‌فصل الاحكام اما المسئلة الاولى القطعية اتفاقا وهی ان 
السملة قر آن ام لافالقائل بشَرائْتها ان عسك بالاخار كا وقم فىتفسير القاضى 
والتفسير الكبير و تفسير الاصفهای فلا تفيدها العدم التوائر الذى هو شرط 
نيوت القرآنية ان عرف القر آن بالكلام المنزل للاجاز بسورة منه وهو لابن 
حاجب اوشطرها ان عرف عا قل فا بين دفتیالصاحف نواتر او نحو ذاك وهو 
لاغزالى ومشامخنا وان سك بکتابتها ف‌الصاحف مع توسیتمم عویدالقر انعا 
ت مه كاوقع ف الكشاف فقدذ کر القاضی اوبكر انه لاد القرآنية وان کان 
بام الرسول وكانعلامة فى لوح لنباسورقوابتداء خری لموازازيكونذلك لكوتها 
فىالشريعة شعار الفصل وعنوان التبرك بالابتداء بها ويكونالتوصية بالتجريد من 
غيرها العم بذاك عر‌فاشرعبا فانام بغدها فالقول لمنتفاها العدم شطرها اوشطرها 
وان (یکفر الثانى لثبت مع | ان اثبات مالین بغر آن فىالقر آن .ظه الا كفار 
كلق قر آنه ماهو من‌القر آن اما لا قال القاضی انو بكر ان ذلك لعدم ثبوت 

نی قر آنيتها بالتواتر مخلاف التشہد واتموذ وذلك عنع الا کفار لدلالة اجاعهم 
على عدم احاب القر آن الشاذة حو متتایمات فى قرائة ابى فى قضاء رمضان واما 
( لان) 
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لان «وستیم باتجرید عادة شرعيةنابتة بالتواترمبادية ان لعل النسمية بي نالقر آن 
لعل انها قر ان لولا انما تعارضها عادة مثلها ان التسمية فىالشريعة شمار الفصل 
وعنوان التبرك بالابتداء مها فللمعارضة العادتين او لعدم النوائر فى كلا الطرفين 
۸ يكفر احدى الطا'فتين الاخرى وهذا حقبق قول ابن الحاجب ان ااشبهة 
الخاصلة من دابل کل طا'شة قوية فىحق الاخرى الله درالنفية الحقين الحققين 
كنزمالته امثالهم فى قولهم بانما اية فذة ائزات للفصل والتبرك المذكور جما رين 
مقتضى التوصية بالتجريد ومقتضى کونها فى ااشريمة شمار الامسين فان قلت فلو 
كانت اية فذة لوجبالجهر ما كسائر القر ان قلت بعد ماص اجاب احصاص عنه 
بان كونها للتبرك جوز عدم الجهر كانه التوجبه عند من استفتح بهاالصلاة لكن 
احظائها کا ستلب دابل انها ليست من الفاحةولملابا[ح] رحمه الله وزقنا شفاعته 
۱ يصرح باحد العارفين على ما تيل احتباطا كا هو دابه لمارضة اطهتین فقسال 
پاسرارها وعدم جواز الصلوة #جردها مجهة عدم القر آنية وقال محرمة قرانتها 
على حوالجنب والحائض و «سها على ذی ااحدث مطلقا مجهة القرآنية فحبرته 
هذه دایلالکمال و عرة اعمال الادلة بلا اهال 

[ تیه ] فعندحقیق‌هذ! العللبااعظیمپذاالوج4!استقي بظه ران مم اد القومبالقطعية 
فى هذه ا1٤‏ والسالةالانیةعدم‌احتال| لحلاف لكن لا مطلقابل عدم الاح تال لاف 
لكن الامطلتااناشی عن 'لدليلعلى ماعايه حاب اصول الفقه لما عرف ان العلوم 
العادية انما نفید ذلك القطع حلاف العلوم | اضر ورية او الستند البهاو لذلكیکفر 
احدی الما تین الاخری فام.اوقلوابا تمه الضروزية كافسائرالقر آنل کفروا 
الذااف قطما ولذلكسيةول ا'قاضى ان لمئلة اثانرة ایض قطعية لارکلاهن‌القولین 
یها حل النواتر ومنى علىءادة من العادتين واما الم الثانية الختلفة فى قطميتها أ 
وهی الما قرآن من الةاة وسائرااسور اویس كدلك فالصحيح قطءيتها لام 


ان ماکان اساس الشمرع الشريف الذى لا یا ته الاطل من ين يديه ولا من 
خلفه و معتمدا لادلة الدينة و المعجزة الاقه على صفحات الدهى فالعادة قاضية 
بتواتر تفاصيله باجزانه وصحاله فالميتوار لايثيت ذلك قال القاضى انو بكر والخطاء 
فيه ان +يباغ الى <د التكفير فلا اقل من التفسيق كذا فىالاسفهانى فالحلاف ان 
زعم ان التواتر واحب فىاصله لافى>له فقال القاضى ابویکر وهور ئيس الشافعة 
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اخطاء من جعلها من القر أن الا فى الل لانها لوكانت منه لوجب على الرسول 
ص یلعای عليه و سل ان يدينه بيانا قاطءا الاحتال لاا کفره لان‌ننی انه‌قر انیت | 
ايضا نص صرح متواتر وذاك كالمبكفر اكداب القراآت الشاذة لکنه ممترف | 
| بنزول التسمية مع اول کل سورة وانها کتبت فكلمنهابام الرسول وان ابن مباس | 
قال كان رسوطاه صل اللّهتعالى عليه وسل لايعرف حنم سورة وابتداء اخریحی ۱ 
| تزلت عليه البسملة فقال ولايستحيل ان ينزل عايه ماليس شر أن وابطل قولءن 
بدععمان فكتها بانه لوابدع لاستحال ف العادة سكوت اهل الدين عتدمع تصابیم 
| فی‌الدین وانکارهم اثبات اساعی السور والنقط والتعشير . واحاب الخزالى بانه 
| لاوحه لقطه مخطاء من جملها من‌القر آن والا کفر کن‌الق القنوت اوالتشهد 
او التعوذ ومن الق التسمية لابکفر الفاق قوله لوکان .نه لوجب ان یدنه بيانا | 
| قاطعا . قلنا لوژیکن لوجب التصريع بانه لبس من القرآن و اشاعة ذلك قطما کا 
0 ق‌التشمد والتعوذ . قال الجصاص ماليس شَرآن لاحصرله فكيف يده ۰ قلنابان 
| قول غير هذا ابس قر آن . وایضا التسمة مكتوبة مخط الصحف بام الرسول | 
ثبوهم ذلك قطما انا نالقرآن وغير التسمية ليس كذلك فكان عليه ان يبينه ۱ 
| دنم للك التوهم ثم قالالغزالی رحمدالله ويجوز ان یکون عدم تصريحه بالا من | 
| القرآن اعتادا على قراين الاحوال تماص ومن املائه على المكانب معالقر آن حال ۱ 
۱ جلوسه لاء ذلك . واقول فيه حث هن وجوه الاول ماصران النوائر شطرعلى ۱ 
| تفه اوشرط فینتنی الق آنیتبانتفائه فعدم کونها قر انا على ذلك قعلی کا قال ]. 
0 ابن الحاجب فا يتوائر ليس بر آن قوله والالا کفر قنا الا کفادباماق مالس 
| رآن بالق رآن مبنی على بوت‌عدم قر آیتهبنص صرع كامراما بالاجال كقوله | 
غر هذا لبس قر آن واما بالتفصیل کافیالنموذ واءثاله وم بتواترشی"نیما فیحق | 
التسمية وایضا اذا زیکفر صاحب القرا آت ااشاذة مع ان لاحدیث عن الرسول 
صلى ان تما عليه وس فى قرآنيتها فلان لایکفر القائل قر انية التسمية ويها 
احاديث و آثار کا سبحی" اولا الثانى ان التصرخ يعدم قر نيته فى الاهتام لس 
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القرا ین الدالة فى زعمه على انها قر ان فى اولكل سورة ککتابتها مخط الصحف 
وحبره بامرء حين جلوسه لاملا ذلك فكان لابد من التصر بكونها قرآنا 
فى كل سورة بيانا قاطعا للاحتّال لوكان كذلك الرابع ان هذه القراين ان كانت 
| ما اذا انضمت الى الاخبار الواددة فى قر آنیتها افادة القطع عادة ك زعم البعض 
| فكونها قر نا فعلی فل قال الغزالى انه اجتهادى و ان ل تفده فا معنی الاعتاد 
على تلك القرائن فى حل الخطاء فيه كفر او فسق ستحق به العقاب فضلا عن 
واب الاجتهاد فاعم ان ااشافعية استدلوا على انها هن الفاتحة ومن كل سوره 
۱ باخبار الآ حاد مثل ما دوی عن الى هی يرة من قوله صبىالله تمالى عليه وسلم 
| اذا قرأتم [ ادن رب المالین ] فاقرؤابسمالله اارجن‌الرحي‌فانها احدی آیها 
| ومن قوله صلىالته تعالى عليه ول اما علمت ان إسم الله الرحجن الرحم من الجد 
| هن تركها ترك آية وما روى عن ام سلمة انها قالت قرأ رسول الله صلى الله 
تعالى عليه وس فاتحة الكتاب فعد البسملة آبة و ماروى عن ابن عباس اله قال 
كان سول الله صلى الله تعالى عليه وسل لایمرف فصل السورة حتى ازل البسملة 
وما روى عن على بن الى طالب رضى الله عنه ان‌النی صلىالله تعالى عليه وسم | 
كان اذا افتتح الصلوة سرا السملة وكان قول من ترك قرائتها فقد نقص ونحو 
ذلك قلنا اولا إءارضها الاخبار الواردة فى كونها .ض اية والتمارض دليل 
السقوط وثانيها ان مختار الحققين من ااطرفين ان التوائر محسب الحل شرط فى 
کل ابة فاذن دعوی انها من السور لااشت باخبار الا حاد مخلاف دعوى شه 
على ان ااحصاص ذ کر ان قوله فانها احدی آاتها و اما علمت انها من اد 
محتمل ان يكون من قول الراوى و ثاثا ان مافی‌حیح البخارى من حديث اف 
هررة عن الى صلى الت نمی عليه وسلفال اللهعن وجل قسمت الصلوة بينى و بن 
عبدى نصفين الى آخر الحديث يدل على ان البسملة اليست من الفاتحة بوجهين ٠‏ 
۱ الاول انها لم تذكر فى قسمة الآيات الثانى ان المشترك من آياتها السبع هو اياك | 

نمبد واياك نستعين بصررع الحديث قال الحصاص وما يروى أن مالك بوم الدين 
هو بينى و بين عندی خطاء لانه ثناء عض فلو كانت البسملة آية كان قبل الا بة | 
المشتركة اربع آيات ویبقی بعدها اثثتان فيفسد التتصيف او نقول مزعد البسملة | 
آبة لم يمد انسست عليهم آخر آية فيتى بعد المشترك اثنان و اذا ثبت انها ليست 
( شي رالفئحة سول القارى ) (۱۷) ا 
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من الفانحة ثبت انها ليست من سائر السور اذ لاقائل بانهاليست جزء من الفانحة 
لکنها جزء من سائر السور اجابوا وجوء الاول ان مدار هذا الحديث على 
الغلاءبنعبدالرحمن بن يعقوب وقد تفى الناس الاحتجاج محديثه الثانى انالتعلى 
روى هذاطدیت وفه السملة ولس فيه حديث التصیف وجوابهما بعد ماص 
ان المتاج الى الدليل القعاعى اثبات انها من السور لافیه ان بمسك الفقه واهل 
المديئة بهذا الحديث دليل ثبوته و تعديله الشالث المعارضات اة الذ کورة 
وجوابها ان غير حديث الى هىيرة لايدل على انها من السور بل انها آية ثم 
حديثه قال فه المصاص شك بمضهم فىذكر الى هی يرة وم يرقعه بعضهم و مثل 
هذا الاختلاف دلبل على اله غير مضبوط الاصل ومع ذلك فجائز ان يكون قوله 
انها هن احدى آيتها و اما علنت انها من الجد من قول الراوى الرابع تأويل 
ماروينا بان قوله اد له رب العلمين بیان منتهى القسم الاول لاكله اوبانه كان 
قبل نزول البسملة فالفائحة فان ترئیب الا یات ایس على ترئیب النزول اجام 
او بان المراد بالتتصيف مطلق التعيض كا فى قوله صلى الله عالى عليهوسل الفرافض 
نمف الع او بان الراد بالتتصيف الدعاء و الم لاننصيف الا یات لاسما اذاكان 
المراد بالصلوة حقيقتها لا الفاتحة وجوابه ان التأويل نمی القسم الاول اذاکان 
التسمية آبة نمة بميد و انه قبل تزول التسمية ينافى تمسكهم بحدیتین انالبسملة 
اول ما نزات و انها نزات معكل سورة و ارادة مطلق التبعيض بالتصيف ينافيه 
قسمة الآيات ظاهرا وكذا ينافى کون المراد بالتتصيف الدماء والتناء اوكونالراد 
بالصلوة حقيقتها فا هذه الحلات لايبطل ماص من الوجوء ثم قول‌رابعا 
ماروی ابو هرررة دضى الله عنه ان الى ص ی الله تمای عليه وم قال ان سورة 
فىالقر آن ثلاثين آبة شفعت لصاحبها حتى غفرله و هی تبارك الذى بيده الملك 
وانها ثلانون آي ةبدونالتسميةيالاجاع ثم لاقاثلبالفصل وتأويلهم با نالتسمية لعلهاتزات 
بمدها قدمي حوابه وخامسا ما روى الشمی ومالك و قتادة وثابت ان عامالسملة 
ع عند تزول سسووة الل و روى البخاری ان اول ما اقرأ جبرائيل الى 
صلى الله آعالى عليه وسل . اقرأ باسم ربك بلا بسملة ولا يعارضهما ما بروی ان 
البسملة كانت تنزل فى اول كل سودة و بذك يعم افتاح سورة و اختتام اخری 
ولاماص ان جبرائل اقرأه سورة اقرا مفتتحة بالبسملة و ذلك لان شيئا منهما 


( لاد ) 
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لابدل على ان لبسملة من‌السورلاحتال کونهالتبر بالابتداء على انمساعدتاحدی 

الروايتين كافة لننى القعاع و التواتر لا لاشانهما وسادسا انما لوكانت من السور 
خالف نها و بين سائر الا یات فى الجهر والاسراروقد ثبت الاسرار فى حدیث || 
انس بن مالك و لا جواب بالعارضة شوت رواية اهر ایضا لان اهر انما يدل 
على قرآنبتها لاعل کونها منااسور ولمل الاخفاء لبيان انها ليست من الفاحة 
كاية التوجيه عندهم ولان الاسرار بیعض ال ات فی‌الصلوة اطهرية غير ممهود 
مخلاف اماع بعض الا یات فیاانوافل والصلوة السرية على ماروی ابو قناده انه 
صل ان تعالی عليه وسل كان را فركمتى الظهر بشائحة الکتاب وسورة فانهمول 
على اشد مانب الاسرار لحكمه تعلیم الساممین ولا بان كلا من الجهر والاسراد 
ان منیا على حرف من الاحرف السبعة بان یکون التسمية فوبعضها من الفاحة 
وفىبعضما لایکون وذلك لان التواتر مازم فىكل من الاحرف السيعة وت 
والا فلاخلاف وسایمها ان اهل المدد مممو نعلى ترك عدها ف‌اوائل‌السور منها 
غير الفاتحة و اختلفوا فها لاحاب بان اهل المدد ایسوا کل الاية فلا اجاع لان 
الاجاع والتواتر بطاب لاثبات انها من السور وترك اهل المدد كاف فى ممناها 
و ثامنا ان اهل الدينة باسرهم نقلوا عن أباثهم اسابمین افتتاح الصلوة بالجد لله 
رب المالین فاجاعهم ان اعتبر فذاك والا قدح فىقطمة الانبات وذلك كاف کاس 
مارا [ قراءتها ] الوقف على يسم فسبح وعلى سماللهاوالرحمن كاف وعلى آخرها 
تام وتغايظ لام اسم اطملالة اذا انفتح ماقلهاو انضم سندوقيل مطلةاتلنا فىتفخيمها 
بعد الكسرة الانتقال من التسفل الى ااتصعد وهو تقبل و حذف الفه لحن فد 
بهالصلوة ولا ينعقد به صر .ع المين كذا فىتفسير القاضی وقدجاء لضرورة الشعر 
كقوله الالابار كاله فی هبل اذاماالت بارك فی‌الرجال وفعين المعاتى وله وله وواه 
ای واه حو قولهم ايمنالله واتمالله ومنالله وم الله وتعالى اهی ابوك ولاه ابوك 
ای للهقال لاه إن عك لاافضات لشب منى ولاانت دياق فحزوی 1 لغنها ] 
اما الاء فن حق حر؛ ف المعاتى اءنی ااتی :توصل مکانی اكامات بعضها الى بعض 
اذحاق على حرف واحد من‌حروف الثانی اءنى التى نی منها الکلم ان يبنى على 
الفتحة اذ <ق المنى الكون و الفتحة اقرب الله فى الحفة حو كان التشیه و لام 
الاتداء + واو اامعلف وفائه وواو القسم وياله واعا بدت بالاضافة على الكسر فالى 

لس — 
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]| الزجاج لافصل بين ما جر وقد یکون اسما کالکاف و بين ماجر ولا يكو نالاخرفا 
کالبا. وقال فىالكشاف لانها لازمة للحرفة والجر ای ملاصقة لهماععنی لارب‌او 
تابعة من لزم الداين الدیون فلا نفك عنهما ولا کون الاحن‌مافهذا كقولهمام 
ااتصلة لازفة لهمزء الاستفهام فلا برد قول الفاخل ان للزوم بالعکس نوها ان 
الراد به اصطلاح المقول فذکر ارفية للاحتراز عن كاف التشبيه حيث حتمل 
انيكون اما ععنی الثل مضافا بلزم ار امالا على بض الذاهب او قرانا لفظا 
لاعلا اذازوم الجر اعم من کونه جارا وذکراطر للاحتراز عن نحو واو العاف 
وفاله قالوا العلة موع الوضفین ولا انتقاض بواو القسم ونال لان زومهاالجرمن 
بداية الباء لامن نفسها و لمل فتحهمامن وجوه ا طاطهماعن الباء وفی التيسيرعلل 
بازوم الجر فقط فقال مخلاف الکاف لاما اذاكانت لاخطاب لميكن كاسرة قال 
وكذلك التاء لابلزم الجر هوظاهی ولاالجر أيه کضمیر الخطاب ومتناء عدماعتبار 
خصوصية كاف التشبيه وناء القسم والحق ذلك اذح یکون لزومالجركافيا فىالتعليل 
وحصل الاحترازعن تحوکاف التشبيه وواوالقسم وتانه من احتياج الی‌عذر يدليتهما 
منالباء وفها ذكر فىالكشاف شی" آخر انلزوم الجر وصف مور فىانيناسب 
حرکته عمله اذ الموفقة مطلويه کاعملوا فىلام الاضافة فرقا بينهما وبين لام الابتداء 
.وضع يحتاج الى الفرق تحوالغلام لهذا بخلافلك اما لزومالحر في ة فوص ف طردى 
| ویس ءنهذهبه قولهقالالقاضی باسرهانالحروفسا كنةوالاكن اذا حرك<حرك 
| بالكسر فانهاقر ب ال رکات من لاء لكو نها بمدا ل کات الاعابية حي ث لايد خل القسلين 
من المعربا لفعل وغيرالمنصر ف ولاالحر ف الانادرا كخبر قات فينافيهاصل الئلة ا نحق 
الحروف الموضوعة على اء واحدالتناء على الفتحة لکونها اخت السکون الا ان 
يقال اختهالفتحة ف التذفيف واختيها لكسرةفىمةتضى الاصل الذ كور وق تميس 
كلاعتبار محل تحکم و عحل ظاهى فالاولى ما فى التدسير ولى جواب آخر عن 
تأثير الحرفية ان ذكر الخحرفية تنبيه على ان جر ال-اء واءا اقتضی موافقة حركته 
لعمله لكونه عمل الحرف الْحض فان الاصل ف‌الاعمال الحروف اوالافعال مخلاف 
كاف التشبيه فان فيه شانبة الاسمية ال يؤثر جره فالموافقة وهذا هو نحقيق کلام 
الزجاج غيران واوالقسم وارد عليه فیجاب مام انالبدلية حطته عن‌الاصل اوان 
الواو لابازم اجر امحنة للعطف ثم قال ف التسير هذا قال سبویه وقال للمبرد انما 


ا ۱۳۳ كه 

كسرت هذء لان اصلها الاء نك تقول شت ای کتبت الاء ولا کذلاب سائر 
الحروف فاذا د كرت اها كسرت هذه لان الكسرة اخت‌الاء [فائدة خطيه] 
اما طولت هذه الباء دون سائر ألباآت اما اولا فلما روى مكحول عن معاوية | 
اه الله تعالى عليه وس قال يامعاوية الوالدواة وحرف الق وانصب الباء وفرق 
السين ولاتعور اليم ومد الرحمن وجود الر<يم قات سره والله الم انالافه الدواء 
آسين لها لاستجماع المدات وتحريف القل تمكين له منالمدل ق‌القسم ونمب | 
| الباء نيثية على ماف الفه من‌الاختفاء وتفریق السين نيثية على كثرةلطالبين القابلين 
| وعدم تعويناليم توضیح لدائره الامداد والاستمداد على اتمم مائدا آخرها 
الحادث الى اولها القديم ومدالرحمن اشارة الى امتداد الرحمة الوجودية الى كل 
سيط و سکب حت الانسان ونحو یدالرحم شارة لدکل لحصول ماهو قابللهمن 
کرم الكريم واما ثانيا فلما قالهالنسى انه لان بفتح كتاب الله حرف معظم قلت 
سره والله اعم ان یکون طول صورته دليل سورته فانه حرف الارتباط بين كل 
مخلوق وخالفه بتقديم فیضه ال یکل مستفرض ساءعه ولاحقه قالالکییر رطی‌اللعنه 
قال شییخنا ابو مدین‌رضی ال عنه يول مارأيتشيدًا الارأيت الباء عليه ملتق به كانه 
قول ف‌قامکل‌ثی" وقال مارف الشیلی رضىاللهءنه اسا النقطة التى محسب‌الباء يشير 
ان النفطة كاتمره عن التاء والباء كذلك ادل انا عی‌السیب الذی عنه وجدت وبه 
ظهرت وفه للب فهذان اشخان الكبيران قد شهدا لاله هذا الحروف على 
غيره واما ثااثا فلانه لا کنر استعماله استدعى التخفيف المسقط للالف فطول 
دلالته عليه مخلاف نحو اقرأ باسم ربك وسره ماسیجی" ان شاءالله تعالى فی‌العارف 
اللمبهمن الوجوهالتسعة وامالاسم فهو عند البصرية من الاسماء ااتى حذةتاجازها | 
لكثرة الاستعمال يماقب الحركات على اواخرها بعضها العتلة فاعرب الم لماصار 
آخر الکامه و حين اصرب الم الساكن اسكن السين المتحرك تمديلا فادخل | 
عليه همزة الوصل اضرورة الابتداء اويسره على المذهبين لان من دام ان‌بتدژا | 
بالمتحرك وتقفوا علىالساكن صانة للغة الفصيحة عن ساعه الكنهورعاية لوضعها 
على فاية من الرصانة سواء كان الابتداء بااساكن متعذرا او متعسرا وهو الاصح 
على ما على تصریف الفتاح ولذلاك اذالم حتج الى الهمزة فی‌موارد الدرج(یوت با | 


-[ ۱۳ 4- 
اعلاله وهو دود من وجوه الاول ان الهمزة مهد داخلهعلى ماحذ ف صدزه 
فكلامهم الئان ان تصر هم اياء على انما وسمی و سمیت نوافق الاول ويفارق 
الثانى ولا بسمع‌قولهم هذءالامئلةمقلوبه لانالقلب بعيد غير مطردو خلاف‌الاصل 
ااثااث ان المعهود فى مرة العوض القطع لا الوصل حت قي لالقطع فىتاالله لعحضها | 
عوضاقال الاصفهانیلاقال مذهب الكو فة وهو اشتقاقهمنالسمهعمنى العلامة اظهر 
من اشتقاق البصرية منااسمو معن ىالرفعة اذفىالتسمية تنوية بالمسمى واشارة بذ كره | 
ای رفع ولذا يقال للقب ی بفتح الباء من البنىيسكونه ععن‌البر وهورفع الصوت | 
وذلك لان کون‌الاسم علامة لامعنی هوالمطلوب لانا تقول لان العلاقة هذا لاشترك | 
الكلمات! ثلاث فىهذها انسمية ولميظهر رجحان لتخصنص هذاالةسمبالاسم حلاف 
مااذاكانتالعلاقة اللبوية فان قسم الاسم اسل فى ذلك باانة الىالفمل والحرف 
قلت لعمرى لاالسژال ى ولاالجواب اما السؤال فلان المراد بالتتويه و الاشارة 
الرفع الىاذهان ااساممين عندعامهم بالوشع ولا ممنى لكونه علامة الاذلك واما 
الجواب فلوجهين الاول انهمشعربان وجه الآسمية لتخصيص المسمى من بن المسميات 
ولس كذلك ترجيح الاسم من بين الاسماء کاعرف فى القارورة وتحوها الثانى انا 
لام ان المراد بالاسم ههنا معطلح التحو الذى هو احدىالكلماتالثلاث بل المعنى 
الاغوی الذى اعترف هو باستعمالالاسم فيه وهو اللفظ الموضو ع لماعم من الاسم 
والفءل ورف وفى التسير ان استقامة عند البصرية امس «ن-مایسموا وهنسما 
يسمى اىعلا اسم بااضم او الكسر فلماسموا بالا اخرجوا من حد الاقمال 
وادخلوا عليها وجوه الاعراب کاسموا برممل الناقة الكثيرة العمل قال الاخفش 
وهذا هل الان فان اصلواين نی حضر فصار بالاعلال آن فادخلوا حرف‌التعر يف 
مفتوحا ثم الاسم خس لغات کنر الهمزة وضمها و کسر السین وضمها بلا | 
همزة وسمی هکذا قال باسم الذى فكلسورةسمه قد انزلت على طريق تعلمهوقال 
وفامنا اجنا مقدمة يدعى اباالسمح ٠قرضات‏ سمه بتشديد فالتبين بکسر السين 
وضمها وقرضت الرجل اذااکل شمبا بابسا فهو قرضات وقل الزاجر وال اسماك 
سمى مبارکا آثر كاله ايثارككا وقالفد ع عنك ذ كر اللپو واعهد لدحة الخيرمعد 
جلها انها اھ لاعظهم فداروا اکرمهم انا وا کنرهم ذ کرا واحسنهم سمی واما 
7 الرحمنالرحيم ] فيهما من الرحمة قبل هى ارادة ار باهله فكون صفتذاتوقل 
( ترك) 


= در SERRE‏ خط METRE‏ 
ترك عقوبة من يستحقها واسد ار الى «نلايستحقها یکون صفة فمل ثم قل ها 
مراد فان كيدمان ونديم وعليه ابو عبيدة وقال الزجاج الرحمن ابل غ كغضا للمنلى | 
غضا وسكران لمن غلب سکره نی‌الکشاف لان زيادة البناء تدلعلى زیادة المنیکا 
فىقطع وقطع وشقدف وشقنداف ومنه کار وكار ولا بنقض القاعدةبالصفةا!شمة 
ااتى يدل على زيادة الثبوت والجبليه ولايدل عایهما اسم الفاعل مع زيادة بنالهكذر 
وحاذر وحس وحاس وذلكلان التفاوت الشخصى اما العتبر فيهالتشخص لاالتوع 
قالتف اوت النوعی فيذلك مدفوع عنه والحاصل انفىكل «نهما مبالغة فال رحمن ابا 
وتلك الاباغيةابما بوجد تارتباعتار الكميةاى كثر:المتعلقات واخرى باعتبار الكيفية 
ای حلاه تم فملى الاول قبل يارحمن الدنبالانه نم المؤمن والکافرورحم‌الاخرة 
لانه مختص بااومن وعلى الثالى قل یادهن الدنيا والاخرة ورحم الدنبالان الم 
الاخروية كلها اجام واماام الدنياوية له وحقيرة هذا مافتفسیر القاضى وعلى 
الثانى ايا مارواء فىتاخيص الكشاف من قوله يارحمن الآ خرة ورحم‌الدنیالان 
السام فالقيقة یلم الاخراوية ابقائها والدنياويه فتاه واما ماورد ف الدعاء 
يارحمن الدنیا والآآخرة ورحميهما فكونه رحانهما اشمول الخايلة الدارين كاقل 
وكونه رحميهما لخلطا الاعتبارن‌فانه‌من حيث الكمةر حم الآ خر لاختصاص الو هنين 
ومن حث الكيفية دحم الدنيا لقارء‌نسمها وقال مولیناحافظ الدينالكبير الرحمن 
لامبالةة والرحم للمداومة وعن جمفر الصادق رجمهالله انال رحمن اسم خاص لصفة 
عامة والرحيم اسم‌عام لصفة خاصة فقال الاصفهانی فى مناه انال رمن لابوصف به 
الا الله لکنه نم الوجودات بوجوء النقع من التخایق و الترزيق و انح والمتع 
والرحم بوصف به غير الله ایضا لکنه برجم الى اللعاف و التوفیق وقال الشایخ 
رجهم الله مناه ان فیالرحمن صوص العموم وف الرحیم موم الخصوص وذاك 
لان للعموم القابل لاخصوص خصوصا إممومه وللخصوص الشامل كل صوص 
عموما صوصه فالحاصل ان الرحمن ٠شمر‏ بالانعامات العامة فهو للعموم و الرحيم 
بالخاصة فهو للخصوص و ارحم الراحمين لخصوص الخصوص تن اهل الله ففى 
الرحمن الرحيم بحسب الى الاغوى وجوه اربعة الترادف والتفاوت جلة وحقارة 
او عموما و خصوصنا او مبالغة وهداومة [ اعراها ] الباء متعلقة عحذوف قال 
ف الكشاف تقدیره بسمالله اقرأ لان الذی يتلوه مقروء و كذلاك إضمر کل فاعل 


اس ۱۳۰ ۱ 
مدلول ماجملالتسمیة‌مداءلهقات فلو قال لان‌الذی‌یتاو «قر 21 لكان اولى لبتناول 
ابتداء الاكل و الشرب والذهاب باسم الله فان الذى يتلوه اكل ونحوه لامأ کول 
ونحوه ثم قال والباءاما للاستعانة من‌حیث ان الفعل لاتم ولايعيده شرعاولایکون 

| واقما على وجه السنة مالم يصدر باسمه تعالی للحديث الذ كور لانقال امك هن 
| خطيز ل يبدأ أ بإسمالله وقد تم وایضاک ٠‏ ن مبدژه بق ابتر وایضا ان اثر البدا به 
| فىالقام ازم القول بالوجوب علىالله والا فلافائدة فىالبدأبه لانا نقول المراد بالغام 
| لاعتداد الشرعی اعنى الوقوع على وجه السنة و نعمت‌الفاندة هی فاندفمت ااشه 
مع انالوجوب بوعدالشر ع جا" م قال و محتمل الاء للمصاحبه‌ای عصاحبةامم الله 
| وفاندة المصاحبة التبرك بصحته وهذا ممنى مافی الکشاف من تقدیره وله 
مرکا به لان‌الال مقدر حتبته كازعم شراحه والالزم فساد ان الاولانلايكون 
الباء متعلقا باقرأ وهو خلاف مافيه الکلام والثانى کونه ظرفا مستقرا لالغواوهو 
| عنوع کافی‌دخلت عليه شاب ااسفر قال الاستاذ رحمهالله وذلك لان تقدیر الثى' 
کایکون لکون القدر ف اللفوظ قد یکون لایضاح العنی كا قال عبد القامى 
دالت بقدراللام بن ‌المضافين‌الذين هاعنزلة التتوين والنون‌وهذامنه‌و فالکشاف 
ازباء الصاحة واللايسة اهب فی‌احسن من‌الاستمان نة فاعرب ای‌ادخل‌فیا لعرسة 
لاله معنى ایس یی على مقدمة شرعه 4 نفد التوقف ااشر عى واحسن اذ أبس فيه 
جمل اسم اله اله غير مقصودة وقال ف‌التفسیر الكبير متعلق الباء اسم او فمل 
| مقدم «ؤخر ابتدائی الکلام بسم الله او ادا الكلام به سم الله احدائی او 
اتدئی وقد ورك ادم 1 اقرا باسم ربك والتأخير فى إسم الله محريها وقال 
القاضى اضمار اقرا اولى من ان يضمر ابدا لعدم ما يطابقه ويدل عليه قلت لاد 
فان الفمل الذى غَارنه عموما هوالابتداء وقد اشار اله صاحب الكشاف وله 
فوجب ان يقصد الموحد معنى اختصاص امم الله عزوعلا الابتداء و قال ايا 
ومن ان إضمر ابتدائی لزيادة اضمار فه قات ليس ذلك من اضمار فاعل‌الابتداء 
اومفموله لانهما متحققان عند تقدير ابداء ايشا بل لاله هبتداً و اسم الله خيره 
فیحتاج الى اضمار متعلق آخر لذلك قال الاصفهانی لو قدر الفمل گان يسم الله 
+نصوب ااوضع ولو قدر الاسم کان مي فوعه وغه ی ان شل تخب التعلق 
وله تعالى بم الله جرا کا وقع فیالتفسیر الکیر ليس کا ينبنى وقال فىالتفسير 
| دای 


(تجوذ) 


س ۱۳ < 

جوز تقدیر الام نحو ابداً ايضا او بدؤا لكن الب اولى لبطانق ماله اعوذ 
ومابعده اياك نعد قلت هو اولى عا قال احصاص رحمدالله ان نسق التلاوة دلل | 
على ان المقدر امي وهو فوله تغالى اياك ند اذ معناء قولوا:و قد وردالاص به | 
صريحا ف‌قوله تعالى اقرا باسم ربك وذلك لان قوله تملی فاستمذ کا يقتضى منا 
الخبر وهو قولنا اعوذ كذلك اص ابدأ لو كان من اذا م يستغن عن تقدیر ابداً 
| وكذا قولو اياك مد فالحق تقدیر الخبر فىكلامنا لكن الكل ول اله على السنة 
الماد إعلمهم كيف يستعاذ به ويتبرك باسمه وكيف محمد و یمظم ويسترمانوءلى 
۱ وجه التعلم ورد قول تعالى فقل سلام عليكم حبث الع مع اله جر 
وقال فى التفسير الكبير اغمارالاسم اولى لانا اذا قان تقسديى باسم أله انداء کل 
| شی“ کان اخبارا عن كونه مدا یم الحوادث قله قائل اوم يله و قريب عله 
ماف سیر انه قیل تقدیره بسم الله كان ماکان و یکون ما یکون ثم استخرج 
| من هذا قول الصادق ان جع علوم الکتب الاربعة اجتمع فیاء التسميه قلت | 
الشارع يسمالله ق‌شی" لابلاحظط كل ئی“ ف العالم لاوما ولاخصوصا ومع‌هذا 
| تقدیرالامام اولی لان فيه نوع تخصص عقام الابتداء قال صاحب الانتصاف الاولى 
تقدير فمل البداً لاقراءة من وجوه الاول ان فمل البدأ بسح تقديرء فى کل 
بسملة و العام اولی ان هدر كا هو القاعدة اانحوية فى الار الواقع خبرا اوصلة 
أ او صفة او حالا من تقدیر الاستقرار والکون الثانی ان الفرض من اابسملة ان 
| قم متدأ فتقدیر البدأ مستقل بالفرض فاذا قدرت اقراء یکون مضاء ابتدفی 
| القراءة لان السسملة غير مشروعة الا ف‌الاتداء الااث ظهور تعلقه بالابتداء 
ف‌قوله صلی الل تعالى عليه وسم كل ام ذی بال لم يبدأ فيه باسم الله فهو اجذم 
وانما طهر فعل القراءة فىاقرأ باسم ربك لان المهم همه القراءة غير منظور الى | 
ابتدائها ولذا تقدم الفعل عه على متعلقه الاهم فىذاته . واجاب الاصفهای عن 

الاول بان تقدير الابتداء العام لا فيد فائدة بمتد بها فلا يليق بالكلام البليغ | 
وتقدبر الابتداء الخاص التعلق بشعل مخصوص ١‏ کنر اضمارا من تقدیر مثل ذلك 
الفعل ولان تقدیر الابتداء استعانة فى جرده الابتداء و تقدير الفعل اصوص 
استعانة فيه من اوله الى آخره فهو, اولى قوله تقدير العام اولى لانه قاعدة قانا 
ذلك اذا | بظهر قريئة مخصصة اذ [ ح ] تقدیر الخاص یکون تخصیصها بلانخصص 
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اما مع القرينة فلا وعن الثاتى بنع ان اافرض من البسملة ان مقع هبدأ بل ان 
ا يستعان به ف‌المل نفسه ان كانت الاء للاستمانة او ار نه‌فی‌جیع زمان وقوعه‌ان 
|| كانت للملابة ثم البسملة مشسروعة فىحميع القراءة لكن تقدیرا كا فىالنبة حيث 
اعتبر تحتقها فىابتداء العبادة حققانی‌جیم اجزائها تقديراوعن الثااث ان‌احدیث 
يدل على انه يبدأ فيه باسمال لان الفمل المقدر فيه هو البدأ بل هم ان اسم الله 
مدا لفمل الخطيرفيتعلق بذاك الفعل قرأةكان او ارتحالا او اكلا ۰ ومنه يمل ان 
ماقال التفتازانی‌ر هه انالمفهوممنالحديث تقدير ابتدثى لكنه اثر تقديرا قرألا 
فه من‌الدلالة على تابس الفعل كله باسم الله ولاك قوله فوجب ان قصد الوحد 
معفی اختصاص ام الله عن وجل بالابتداء يشعر بان القدار ابتدى” ثم قال وكانه 
اشار فىالموضعين الى استواء الامرين لیس بشی" اما اولا فلان هذا القول مسوق 
لتأخير تقدیراقراً لالتأخير تقدير ابتدی" او مطلقا واما ثانيا فلجوازانيكونممناء 
وجبارد قولهم باسم اللاتوالءزى افعل ان قصد الموحدمعنى اختصاص اسم الله 
بان يبدا به کل‌فمل خطير فيقدمه على ذلكالفءل غاية ان لایکون هذا انفراده من 
حيثالذكر فىبدأ الامى الخطير وهذا اولى من افساد سياقه والتسوية بين ختاره 
ومتروكة ثماقول وانااقدر الماضىلان قصد الاستمرار عند اقتضاءالخالفالمضارع 
هوالمعهود ثم الرحمن غير منصرف قال فيالكثاف قاسا على اخواته من تحوه 
سكران وعطشان فورد انه ابس مثلهما لوجرد ول فيهما دونه وهو شرط عدم 
الانصراف واحاب ان عدم فعلى فيه لعارض اختصاصه بالله وما بالعارض لم يعتبر 
فكانه موجود وانعا لم بل بعدم انصرافه لانتفاء فعلانه وهو الششرط بالذات لان 
ذلك ايضالعارض من حظرالاختصاص المذ كو دض یمشیر قال‌صاجب‌الانتصاف ليست 
شورى فاسه غل رن بصرفه وم شه على ندمان ایصرفه والصرف »وید 
بكونه اصلا فى الاءماء قلنا اولالان فعلان فعلى اکر من فلان فعلانه وااغالب 
كالمتحقق وثانيا ان انتفاء فعلانه كالتحقق شرطعدم الانصراف وهومتحةق وهو 
الشمرط بالذات لتحقق مشایة الالف و اللون بان التأنيث فى اغتناع‌دخول الاء 
ومن شرط وجود على فذلك لا-تازامه انتفاء‌فعلانه فان اعتبر هذا شرطا فذاك 
وان +يتبر لکونه ايشا امارش فیحمل على ماهو الغالب من وزنه اما الاختلاف 
فيه کاذ کر ابن حاجب فغير ماثور منغيره [ بنائها ] امورالاول فياضمار العامل 
سس سس 
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لانه اظهر فان قدم كان الابتداء بذ کر المد لابذ كرالله وان‌اخر كان كذلك من 
وجه ای رتبة او لانه بترکه له فى الذ کر قدم اواخر فاضمر اشارة الى ان وظيفة 
السد عند التوجه الى جناب القدس ان بمحق ملاحظة اللفس فضلا عن الاغبار [ 
ليغرتب بتركه خلع نعليه وحركة كلياحظو تعالی فيض الانواروكش ف الاسرار واليه 
يشير ماذكره فىالتفسير ان فىاضمار عامل بسمالله اشارة الى قولنا لاحولولاقوة 
الابانه الثانى فىتهديره مؤخرا وذا لوجوه الاول ان التقديم ادخل فى التمظم الثانى 
انه اوفق للوحود فانه قدم واجب ذاه تعالى والسابق بالذات‌هوالستحق للسق 
فىالذكرالثالث مابروی ان‌الامام التشيرى لاقال قال الحققون ما رأيت شيثا الا 

| ور ة بعدء اجاب ابو سید المهنى بان ذلك مقام المريدين اما الحققون فارأوا 
| شيًا الاورا وال قله قال فىالتفسير الكير لان الانتقال م نالوق الى الخالق 
۱ برهان ان و عكسه برهان لم وهو اشرف قلت ولان الانتقال منحيث هو ءن | 
الخلوق ليس الا الى وجود الخالق اوصفة من صفانه اما من اعالق فیمکن ان 
یکون الى كنه حقبقة الخاوق والىالم التام به الرابع اناسمالله تمالى مقدم شرع 
لانه ما يتوقف عابه القراءة حث جمل اله لھا کا عااثالث فیان قال باسمالله 
وم قل بالل اما اشارة الى ان الاستعانة پاسمه كاف لقوله تعالى وله الاماء الحسنى 
فادعوه با اولان استعانة المد اتماهى بعد وجوده فىاحواله واقواله اوافماله رهی 
منوطة باممائه والنوط بذانه تعالی هوالوجود قال ابو عنيدة الاسم صلة الفرق‌بان 
العين والتیمن وقال ف التبسير الا کر على ان الاسم غير زايد بل يترك و امتثال 
بقوله تعالى ونالامماء الحسنى الا بة ففيه شثان التناء علىالله واستنجاء اواج 
كاقال اع الق بالل اعوذ باسمائك الحسنىماعلمت نها وم اعم من‌شرماخلقت 
قال على رضىالله عنه كلة سم الله مسهلة للوعور مجنه للشرور شفاءلا فىالصدور 
امان بوم النشور الرابع فىتخصيص الامماء الثلاثةالذ کر وفيه وجوءالاول انذكر 
الاسم الجامع لصلوحه لابتداء كل صراد وتأثيره طعته واعظميته ف حصول المردات 
ولانه ادخل فىمقصود الاخلاص و دقع زعم الشرکین لمافيه من كال الاختصاص 
ثم اعقب بالرحمن الرحيم لامهما اجما الاسماء فى عمل اسم الجلالة لافادة الاول 
خصوص عمومالرحمة موم خصوصها والاول عمل التدبر و الثانى عمل التفضيل 
او الاول حلة الجلائل والثاتى حملة الدقايق او الاول مموع الامتنانيات من‌عنده 


۱: 

والثانى يموع الاحسانات الکتوبة وعده او الاول الشوامل والثانىفى الدواعاو 

الاول الذانياتكالو جود و البقاءوا لثانىفى الصفاتياتمنعؤا فى الدين والدتياقال! اشيخ 
رجه اة رح لب ملة لعموم‌الذانی و خصوصه ور الفا اموم | لصفای‌وهوانسب 
لامدفاع التكراران كان البسملةقرأنا فهذهسبعة اوجه النانى ماقيل انال تعالى ثلالة 
آلافاسمالفع فهالملائكة لاغيروالفع فها الانبياءلا غيروثلاتمائة فىالتوراية 
ومثلهافىالاتجل وعثلهافى الزبوروتسعةوتسعونفالقر آن وواحداسائرالل تما ثم 
معنی هذه الثلاثة الآ لاف فی‌هذه الثلاثة فن علمها وقالها فکانه ذ كر الله بكلها 
كذا فىالتسير الثالث انالامة :20 اصناف ظالم لنفسه ومقتصد و سایق باطیرات 
فالظالم سيار والمقتصد دوار والدابق طبار و کلهم امت فالظالم نفك والمقتصد 
قلك والسابق روحك فالاماء الثلاثة عا يتضمنها كل هنهامن الثلاثة والثلاثةمن 
اسماء الاحصاء إصلح حال ذلك الصف وذ کر فى وجه المع بين الرحمن الرحيم 
وجوه ثلاثة آخر [ ١‏ ] الاول سفة والثانى فمل [ ۲ ] اتباعكامع فىقولهم جار 
محد [ ۳ ] قول علب الاول اعرانی‌الاصل ممه اعرف عفهوم العرب اامس 
فىوجه الترتيب وهو امور الاول أن لاسم الحلالة اختصاصها وضعيا و استعمالیا 
و لارحمن اختصاصها استهمالبا و قولهم رحمان العامة لسیلمة نت فى كفرهم 
| کاوسموهءاله مثلاولا اختصاص لارحيم الثانىان التوص.ف اصله التعريف واصل 
| التعريف تقد الاعم فالاعم ااثالت‌ان ذانه كاهو مم‌کل‌شی" لقوله تعالى ولا ادلی 
منذلك ولا کث الا هومعهم باى٠منى‏ اراده كذلك رحانته لقوله تمالی ورحتی 
وسمت كلش“ والرحمة ااشاملة اافظ الاباغ انسب مادا الرابع انه ل انتقل «ن 
ا الاسم الماع الشعر بانمام حمييع المالوهات من فيض الذات والکمالات واردقه عا 
شمر #لاتمها اانی‌هی‌العض مہا ٤‏ ان المقام مقام البدلى واكم لامقام الترق 
ف‌ات.ظم فذلك اردفه بالرحيم ويشتمل مادقو اعلف«ن انعاءه الم هذا قيق 
مایا اکشاف قال الفاضل وهذا یذزنی ان مختص الرحمن مجلايل انم والرحیم 
بدقاقها فتاینان ولا بکون‌الر من اشمل‌رجه بل متعلقا فقط على ماص فى رحمان 
الدنيا والاخرة اى مجلايل الم فیهما قلب جلاله انم يمكن ا نيكون بكترا فکون 
البق «سمولة لها من حيث الكثرة لامباينة وذلك لان موم رحمةالرحمن باغ 
من‌ااشپرة دا لاعکن انکاره ویناسه قوله تعالى الرحمن على العرش استوی 


( وقوله ) 
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وقوله تعالى ان كل من فىالسموات والارض الا انى الرحمن عبد القداحصاهم 
وعدهم عدا وكلهم اه بوم القيمة فردا فلذاك قبل ذکر الرحيم تكميل لدفعه 
وهم هن يتوهم .من ذ کر الرحمن اختصاص جلايل الثم بانمامه فالحق انه اعتسبر 
ف الرحمن مبااغة الكمية الشاملة للجلايل والدقايق فتكميل وان اعتبر مبااغة 
الكيفيةفنهم اذ هو تقد الكلام يبايع فید مبالغة الخامس انرحةالرحمن سابقة 
امتانية اىلافىمقابلة عمل التى قبل.الها الاشارة وله تعالى ورحتى وسعت كل 
شی“ حتى طمع فيها ابايس مستدلا بالا بة على الح سمل التسترى رحمهاللةفقال 
لابابس منمك تقبيده بقوله فا كنبا للذينيتقون ويؤتون الز کوة فقال امات ان 
انالتقسد منكلامنه فكت قالالشيخ الكبير ف الفتوحات الجدلله على ان مسذلة 
التقبيد التى علي سهل بتعليم ابليس علمناها بتعايم الق سبحانه واما رحمهالرجيم 
فلاحقه فى مةابلة عمل اليها الاشارة بقولهتعالى کتب‌عل نفسه الرحمةالسادس هستقر 
رجمةالرمانية العرشبالنص ومستقر رحمة الرحميةالكرسى قول المشا ى والعرش 
مقدم على الكرسى ااسابع ان قاعدة لاحلق تقد الاحجال على التفصيل ورحة 
الرحمائية لاحمال المدبر ورحمة الرحمة لتفصيل المفصل قبل واليها الاشارة وله 
تعالى يدبرالامس يفصل الا یات الثاءن ان صيغة المبالغة لكثرة الوجود او لقوته 
وصغة المداومة لبقاء الوجود واصل الى“ مقدم على اه التاسع ان الرحمانية 
توجه الوجود على ماقبل انه الراد بنفس الرحمن الواردف الحديث والرحيميةتتزيله 
فى كل ماهبة حسما والتوجبه‌قیل ااتنزيل العاشر ان الناس عند مبعث'انى صلى الله 
تعالى عليه وسل كانوا فرقا ثلانامشمرک العرب وهم إمرفونالله لقولهتعالى لبقو لن الله 
لكنهم قلوا وما الرحمن واليهود کانوا يعرفون اسم الرحمن قال عبدالله بن سلام 
لاس پارسول الله لاارى فىكتابكم ذ کرالرحمن فنزل فوله تعالى قل ادعوالله او | 
ادعو الرحمن الا بة والنصارى كانوا إمرفون اسمالرحم كذا فى التفسير قات هذا 
يدل على ان البسملة یکن تارة. عند نزول هذه الا ی وهذه السورة فى تريب 
نزول الور المكية ناسعة واربءون على مامي فكيف يكون البسملة جرا من‌کل 
سورة ونازلة معها ومفتحة مها فىالنزول الحادى عشر ان كل عبد له قلب ونفس 
وروح تعلى القلب سمة المعرقة پالله والاعان وعلی‌الرو ح سمه‌الاحسان من عند 
الر حن وعلى النفس سمة العفو وااغفران لفنون اله صان الثالى عشز ان‌احوال 
ا س س 
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المد ثلاث السالقة والالة والخامة والاسماء الثلاثة لاصلاحها على الترئيب فالله‎ 
خلة ك والرجن رزقك والرحم غفر لك السادس فىحقيقة الرحمة هى فى الحقيقة‎ 
الععلف الحموة ومنه الرحم لاتعطافها على مافيها واريد بها ههنا مان من احد‎ 
المعنبين بناء على قاعدةتفسيرية ذکرت فی‌التفسیر الكبير وتفسيرالقاضىانالالفاظ‎ 
الستندة الى ال تعالى ااتى لايمكن اتبات حقاقها فىحةه لهابدایات اع اض ونمايات‎ 
اغراض ہحمل على الثانية فحمل الرحدة ههنا على ارادة ابر اوالانعام وحمل‎ 
الغصب الذى حقيقته علتان دم القلب وسحونه الزاج لانصال الضرورة وارادة‎ 
الانتقام على غابة و'كذلك الاستبهزاء والحديقة والمكر و الاستحیاء والتعجب‎ 
والبشيش والفرح وغيرها [ التفسير ] ذكر اصاص رحمداله فىاحكام القر آن‎ 
انه روى انو قطن عن المسعودى عن الحارثالمكلى انه صلى الله تعالی عليه وعم‎ 
كتب ف‌اوائل الكتب باسمكاللهم حتى لزل إسمالله محراها ؤممساها قکتب‎ 
سم الله ثم نزل قوله تعالى قل ادعوا الله او ادعوا الرحمن فکتب فوقه الرحمن‎ 
فنزل قصة سلیان فكتبهما ح قالومما سمعنا فی‌سان ابی داودقالقال!اشمى ومالك‎ 
وقتاده وثابت انالننى صلى الله تعالی عليه وسم لم يكتب سمال الرحمن الرحیم<تی‎ 
نزل سورةالقل هی‌السابعة والاربعون فى تريب نزول سورالمكية على ماذكرفهذا‎ 
يصاق الى مامص فىالدلالة على ان البسملة ليست جزء من كلسورة اماخامس من‎ 
رواية انها اول مانزل مع اقرأ فرش حديث صميح البخاری‌ف‌بدً الوحی‌شخالفه‎ 
وفىالتسير روی ابنعباس رضوالله عنه عن الى صلىالله تعالى عليه وسهانه قال‎ 
انالمعلم اذا قال للمی فل سم الر حجن الرحم فقال الی سم الله الرحهن الرحيم‎ 
كتبالله تعالى براءة الصبی وبراءة لانويه وللمعم من‌اانار وعن حابر قال لما تزلت‎ 
البسملة هرب الغيم الى اشرق وسكت الرياح وهاج البحر واصعب البهابم أذانما‎ 
ورحمت الشباطين من السماء وخلفالله تعالى بعزته لانسمى اسمه‌علیثی"الابارلد‎ 
عليه ومن قرأ بسمالله الرحمن الرخيم دخل المذة وقال ابن مسعود من‌اراد ان‎ 
يالله من الزبانية التسعة عثشر فليقرأ بل الرحمن الرحم فانها نسعة عشر‎ 
حرفا انجملكل حرف هنها جنةله من واحد هنهم ثم تفسير اسم اطلالة بالاقوال‎ 
الاربعة عشر قدسلف. مامه وكذا تفسير الرحمن الرحيم عبران فىتفسيرها اقول‎ 
لا كثيرة غبر مامي راينا ان يذكر منبا ما بلق بالذ كر الاول رواية ای سعد‎ 
) الخدرى‎ ( 
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الخدرى ان عسی عله السلام قال‌الرجن‌رحالدنا والرحم رحم الاخرةوعليه 
وعله قول محاهد الثانىعكسهقول القرطى الثااث لاضحاله لاهل‌الاسیاء والارض 
الرابع للمزنى بنعمة الدنيا والدين الخامس اامحاسبی برحة النفوس و القسلود 
| والسادس ليحي بن معاذ الرازى لصا الماش و الماد السابع لابىبكر الوراق 
پاك‌ماء والالا فالتعماء مااعطى وجا وال لا ماطرف وزوى الثامن لحمدين على 
الزمدى بالانغاد من النيران والادخالفى الجنان الناسع البسرین‌الفاس بکشف 
الكروب وغفر الذنوب العاشر لابن الجراح بنیین الطريق و الصحة و التوفوق 
للحادی عشر لابنالمبارك بانه ازسئل اعطى وان سثل يغضب قالالله يغضب ان | 
تركت -ؤاله ونی آدم حين يسثل يغضب الثانى عشر ابدام بن عبدالته قبول 
الطاعات ومحو ااسيثات وابدالها بالحسنات عن تاب من المعصية وروى الكلى عن 
عن مال عن ابن عباس انه قال ها رفيقان واحدها ارق من الآ خر فصححوا 
روابة القاف وفسروا الرقة بالاعاف وكال العطف مجازا من‌رقة قلوب العبادوقال 
الحسين بناافضل البجلى هذا وهم منالراوى لان لرقة ابست من صفات‌النه بل 
انه رفيقان بالفا والرفيق من صفات الله تعالىكاقال صلى الله تدای عليه وسيم اناللهرفق 
بحسب الرفيق ويعطى على الرلاق مالا ١‏ على على العنف فعناءاددهها! كثر لطفا اودل على 
زيادة احسانالثالك عشم لعكرمة بر حمةواحدةوعائةرحمة سانه‌قوله صلى الله تعالى عليه 
وسلاناله مائة رحجه تسم منها واحدةبين خلقهثبها يت.اطفون وان الله بمزمنهم بوم 
القيمة وتکملها مائة فيرحم بها عباده قالفاانفسير الكبير هذا على سيبل التفهم 
والافتخار والرحمة غير متناهية وقال الشيخ فى تف ير الفاحة اعل انال رحمة حقیقه 
كلدة واحد والتعدد النسوب اليها فىالحديث بازالله مائة رحمة راجع الى ص‌انبها 
| واختصاصها بالمائة اشارة الى الاسماء الكلية امرض على احصائها وهكذا الام 

فى الدرجات ااجنانية فامن اسم فیها الا ولارحمة فيه حكم فالرحمة الواحدة الرسلة 

الواحدة المرسلة الى الدنيا هی‌اانسة الجامعة من نسب الرمة ظهرت فىالموطن 

الجامع والتسعة والتسعون ممياتبها و احکامها فىاسماء الاحصاء ثم باحدية مها 

يظهر فىاخر الامى سمرسبقها لاغضب اذ الآ خر نظیر الاول بل عبنه فانالحكم 

فكل امهو للاوليات يظهرله الغلبة اخرا و لكن يسر المع فاذاكان بوم القيمة 

وانضافت هذه اانسة الحامعة الىالتسعة وااتسعين التنوعة فىالاسماء وانتهى حكم 
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الاسم النتقم والقهار واخوانهما ظهر سر سيق الرحمة الغضب ق‌اول الانشاء 
[ الحديث ] قالالشيخ الكبير محی‌الدین ابنالعربى رحدالله فى الفتؤحاتاذاقرأت 
فائحة الكتاب فصل بسملتها معافى نفس واحد من غير قطع فانى اقول باللّالمظيم 
لقد حدی انواسن على بن الى الفتح المعروف والده بالکناری عدينة الوصل 
سنة احدى و ممانه وقال خالفا لقد سمعت عن الى الفضل الطوسی ول خالفا 
عن المبارك بن احمد النبسابورى قول غالفا عن الى بكر الفضل بن عمد 
الهروى وقال خالفا عن انىبكر محدین على الشاشى وقال خالفاعنعبدالله المروف 
بانى نصر السرخمی وقال خالفاعن دين الحسن الهلوی‌وقال خالفاحدتیم وسی 
بنعسى وقال خالفاحدی اوبکرالراجی وقالخالفاحدثى عمادين مومی‌البرمی 
وقال خالفا لقد حدی انس بنمالك خالفاعن على بنابى طالب خالفا عنابى بكر 
الصديق خالفاعن مد المسطنى صل الله تعالمى عليه وسل خالفا عن جبر ايل علهالسلام 
خالفا عن اسرافيل عليها اسلام‌وقال قال الله تعالى يإاسرافيل بعزتى و جلالى وجودی 
وکرعی من قرأ بسمالله الرحمنالرحيم متصلة بفاتحة الكتاب م ةواحدة اشهدوا 
على انی قد غفرت لهوقبلت منهالحسناتوتاوزت عنه السيئات ولااحرق لسانه 
بالنار واجيره من عذاب‌القبر وعذاب النار وعذاب القيمة والفزعالا كبر ویلقای 
قبل‌الانبیاء والاولياء امین قالالشيخ رضىاللهعنه لايخ علىكل عافل ان مجرد 
اتصال قراءة السملة شاتحة الكتاب و صورة التلفظ به لاوچب‌هذا الترجيح 
والشرف‌الاذ خ بل هن البين عندالحققين والاولاء ان البناء من كل متن ءل ىكل مينى 
علهتمریفت منهله من حيث ماهو مبنى عليه عنده وحقيقة الذ کر الام التصريح عا 
يدل على الذ كور دلالة نامة او استحضاره الذ كور فى تفه او حضوره هعه 
واضور والاستحضار استحلاء المعلوم فحاصل الكل راجع الى المي فکانه ول 
من احد ذ كره بنانه حيث بغير تذ کره عن‌ذات هذا کورة كتمريفه مبی‌عله‌البی 
عليه بنيانه تعريفا محققا ولو متى حيث هو هذ كور اومتی عليه فهوحقق مستحق 
كال الا کرام والترجيح ولاشكت ان فىحصول هذه الصفة تقدرا على ١‏ كثرالخلق 
فدر وجوده قلت حاصله والله اعلم انيكون ذکره مشتملا عل‌التصورالصحیح 
الذى جعله فىالتصور من احد شرطی استجابة الدماء و الشرط الآ خر المطاوعة 
اوكالها لانه ح یکون ذكرا ما يفيد التعريف الحقق ليكون بناء ناما ومن فضائل 
8 ( السملة ) 
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السملة ماذ کر فی‌وصایا الفتوحات من‌اوائل وصية النى صلىالة تال عله و[ 
لاف هريرة فلکتب منها على حاشية هذا وذکر الشيخ احمد اليوتى رحدالله فى 
لطائف الاشارات ان شحرة الوحود تفرعت عن يسم ابه ال رحمن الرحيم وان الما 
| كله قايم بواجلة وتفصيلا فلذلك هن كثرمنذ كرها رزق الهية عندالمام الملوی | 
۱ والعلى ومن عل مااودع فها من‌الاسرار وكتها م حرق بالناروقد حي فى التفسيد || 
ذلك عن خالدین ولید رضىالله عنه قال و فيها خاصية الاسم الاعظم و هی اول | 
ماخطه الق الملوی علىاللوح الحفوظ و هی ااتی اقام الله بها ملك سلبان عليه | 
السلام ماحكى عن عبدالله بنعمررضی‌الله عنه‌قال من كانت لهحاجة قليصمالاريعا 
ومين والجمة فاذاكان بوم الجعة تطهر وراح الى المعة فتصدق بصدق قات 
اوكثرت وما کثر انضل فاذا صلى المعة قال اللهمانى اسثلك باسمك سم الله الر حن 
الرحیم الذى لاله الاهو عالمالغبب والشهادة هو الرحجن الرحيم وسئلك باسمكث 
| سمالله الرحمن الرحيم الذى لااله الا هو الى القيوم لا تأخذء سنة ولانومالذى 
| ملاءت عظمته السموات والارض واسئلك باسمك بسم الله الرحمن الرحم الذى 
لا اله الا هو عنت له الوجوه وخشعت له الابصار ووجلت القلوب من حسنته 
ان تصلى على عمد وعلی آل تمد وان تعطینی حاجتی وهی كذا وکذا وكا تقول 
لاتعلموها سفها؟ فبدعو بعضهم على بمض قيس ”جاب لهم وما يدل على ان 
لذ کر الله اترا عظها فى استنزال الرحمة ماروى عن عبد الله بن مر قال 
قال ای صلی الله تعالى عليه وس ان بنش على بعض عباده وم القيمة سعة 
وسيعين سحلا كل واحد منها مثل مد البصر فقول له اتتکر هن هذه شاهل 
ظلمك الكرام الكانبون فقول لامارب فقول فهللك عذرى فى تمل هذه 
| الذنوب فيقول لايارب فيضع ذلك المبد قلبه على النار فبقول الله ان لك عندى 
| حسنة وانه لاظر ايوم فیخرج بطاقة فيها اشهد ان لاله الا الله واشهد انممدا 
| رسول الله فيوضعالبطاقة فىكفه والحلات فىاخرى فطاشت السجلات وتقلت 
البطاقة ولاينقل مع ذكرالله شى" قلت الذ كور فىهذا الحديث بعض‌المباد لکنه 
كل المؤمنين دل عايه حديث ابىذد رضىالله عنه ما من عبد قال لا اله الا الله ثم 
مات على ذلك الادخل الحنة وان زنى و ان ترق وحديث معاذ رضىالله عنه ايضا 

وحق العباد على لسان لایمذب من لايشرك به شيا فقلت يارسول الله افلا ابشربه 


( ضیالفاعه للمول‌الفنادی ) (615 
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الاس قال لافتکلوا اذن وسره ان ث شحرء الاعان شحرء طبية اذا 6 ن اسلها 
ثابتا کان فرعها فىااسماء فيؤنى اکدها کل حين باذن ربها و من بشارات الايمان 
ماروى انه وقف صى فى عض الغزوات ینادی عليه قمين رید فى وم صايف 
شديد الحر فعدت امراء اليه و الصفة الربطها ثم القت ظهرها على البطحاء 
و اجلسه على بطنها تیه الجر قابله ای ای فیک ااناس و تركوا ماهم فيه فاقبل 
رسول الله صلى الله تعالى عليه وس حتى وقف عليهم فاخبروه ابر فقال احم 
من رحة هذا ابنها فان الله ارحم بكم جميعا من هذه بانها فيفرق المسامون على 
۱ اعظم انواع الفرح والشارة 
[ مباحثها المتعلقة بالکلام ] 

الاول قال القاضی فى تفسیره اسم الشی" إءنى [ اس م ] ان ارید به الافظ و ذلك 
ک ق قوله صلی الله تعالى عليه وسل ان الله تسعة و تسمان اسما مائة الا واحدا 
من احصاها دخل النة وقوله من احص اها اى تلاها اسما اما من المؤمنين 
او عرف حقايقها او تلق مجميع مایعکن التخلق با اوتحقق بذلك فغيرالمسمى 
اوجوه ثلاثة لانه يتألف من اصوات مقطمة غير قارع و مختلف باختلاف الام 
والاعصار و يتعدد تارة و حد اخری و السمی ليس کذالك وان ارید به ذات 
الثی" فهو عين ااسمی نکن لم بشستهر بهذا المعنى و قوله تعالى سبح اسم ربك 
المراد به اللفظ لاله کا محب تنزيه ذاته بصفاته عن النقايص يجب تنزيه الالفاظ 
الوضوعة لها عن الرفث وسوء الادب او ال على معنى يشين مجماله اولايليق 
بكماله او الاسم فيه مقحم كا قاله ابو عيدة كقوله الى الول ثم اسم السلام 
علکما . وان ارید ام الصفة کا هو رأى الشيخ الاشعرى انقسم انقسام 
الصفة عنده الى ما هو نفس السمی كالوجود 0 ماهو رک الله بالعالم 
حين وجود وقلته قله و بعديته بمسده وقال ااغزالى كاالقة والرازقة و الى 
مالس نفسه ولاغيره کالامهات السبعة من الصفات القبقبة و قال فى التفسير 
الكبير ا وض فى هذا البحث انالاشعربة والكرامية على ان الاسم نفس‌السعی 
وغير النسمية والمءتزلة على انه غير السمی و نفس التسمية و تحن على انه غير 
المسمى و غير الت_مية عبث ثم قال تأويل البثئية ان [ اس م] للاسم الذى 
هو احدى الكلمات الثلاث فكان اما لنفسه ولاقال کونه اسما للمسمى اضافة 


( قتفی ) 


تقتضی الفابرة بنهما لانقول المغايرة الاعتبارية كافية فىالاضافة فلامتافىالعينية 
الذائية فلفظ زيد مثلا اسم ومسمى للاسم باعتبارین و اقول الحق ان‌هذا النزاع 
لبس بلفتلی و انسمى العلما ء فى ذلك ليس بعبث لما قال الحققون ان تميين كل 
شى يستند الى الحق من حيث الاستفاضة فذلك الاستناد بالنسبة الاولى اماد 
واظهار وبالنسبة الثانية وجود وظهور فوجود کل شی" تمن من الحق من حيث 
حقبقة ذلك الی" فكل تعين باغتار دلالته على معينه اسمله والحق مسیاموذاث 
الاسم مع انه غير لفظة ااسمی بالتسمية كزيد ومرو وليس عين مسیاه ایض 
ای فى المفهوم لانه نسبة قائمة ولا غيره ای فىالوجود اذ لاوجود الا للحق 
حقبقه و للعالم اضافة . ثم اقول وثمرة الحلاف تظهر فى معنى سبح امم ربك 
مناه عند الاشاعرة سبح ريك اذ لامتحقق بين الصانع والمصنوع غيرها و عند 
المعتزلة لزه اسم ريك عن سوه الادب و عند امحققان معناه احترز عن نس الله 
لابلیق ما اجلالة او شين بها حماله اوختل با که فهوالاتقاء الحةيق فالاشاعية 
على ان الق فاعل كل حسن و قسح ولا سأل عما شيل وکل دليل کال قدرته 
| والمعتزلة ولا يفل القبام ولاغير الاصلح لانه حکم والحققون على ان خلق 
القیح من حيث انه خلق کال له ومن حيث ان تمن الحلق منا وحسب قابليتنا 
| نقصان لنا او بقولون من حيث حقاشْنا التى هی الشؤون الاآبية الاصلة صفة 
| كال و من ححث استعداداتنا المزئية الجموله بسینا صفة قصور فبالاعتبار الاول | 


ا 
| قال لس لك من الاس ثی* وبالاعتبار الشانی بست الرسول و انزل الکتساب 
فاانی من نق من نی نفسه من لسبة ما نسبه الله کالتخلیق و الترزیق اله | 
و محمل الق وفانه للفسه فى ذلك لانه حکم الوجوب و ابا حمل نفسه وفاندة 

| لحق فى نه ماله القبح والقصور اليه بل ینسبه ال استمداده ایکا لکسب 

۱ لانه حكم الامکان ااثانى ان التسمية فىالعرف عين اللفظ اطلاقا للمصدر 0 

| ما قق به كالدلالة والسان على الدابل وهذا اص عرف لائزاع فى فى الاصطلاح 
فلاوجه لا فىالتفسير الکیر والاصفهاتى ان التسمية تسين لفظ المعنى و قد 
شا منهما قال الفزالى التسمية كا تطلق على وضع الاسم تطلق على ذکر الاسم 
| ايضا وهو الراد هنا الثالث ان اقسام الاسماء تسعة سواء كانت لله او أغيره [1] 
| اسم الذات [۷] الواقع عليه باعتبار جزل كالجسم على الحدار [۳] باعتبار صفة 
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| حقيقية قائمه به کار والابيض [4] بحسب صفة اضافية كمالك و المملوك [8] 
| محسب»صفة سلبية كالاحمى والبصير [5] محسب صفة حقيقية لها اضافة تبوتبة 
| القدرة والمم [۷] محسب صفة حقيقية لها اضافة سلية حو عام لامحهل [۸] 
| بحسب صفة اضافية ثبوتية وسلبية کالاول فانه سایق لایسقه غيره و القبوم فانه 
| قائم بنفسه ای لامحتاج الى غيره و مقوم لغيره [4] بحسب الحقيقة والاضافة 
والسلب حمعا كالقادر الذى لايغااب الرابع اناسماء الذوات اعنى الماهاتمقدمة 
0 على اسماء الصفات لان الاولى أبسط قال فالتفسير الكبير ويشب.ه ان يكون 
| بالمكس لانه لابمرف الذوات الا بالصفات القائمة مها والمرف مقدم قات هذا 
فى التعريف كا فىبرهان ان وذالك ف‌الوجود كافىبرهان | الخامس هل لله حسب 
ذانه اسم ای محیث يطابقه و يدل عليه من کل وجه الاصح لا اذ لا يعقل لابشر 
ولايمكن للاشر والدلالة على الشی" موقوف على تعلقه وذلك اولا لخالفة ذانهذات 
| خلقه فلا یمرف منه الا الساوب و الاضافات و انیا ان طرق التصور ان 
| والوجدان والعقل وما ترکته المقل والخيال و حقيقة الحق غير قابلة لمقلا 
فاغير العقل واضح اما للعقل فلان تمقله الثى' حسب ما عنده من مقدماته لاما 
هو عليه وبالججلة فالمقل عاقل وثالنا لان الذات علة الصفات والعم بالعلة علة ام 
بالعلول فلو عل ذاته عل جميع سفاته وانه نتف وقال بعض الحققين لاعتتع فى 
قدرة الله ان يشرف عض المقر بين عمرفة تلك القبقة فحينئذ يمكن الوضع لها 
و يكون الوضوع هو الاسم الاعظم و ذكره اشرف الاذكار فلو افق الك 
او نی او ولى الوقوف عليه عند جلى معناء لم يمد ان يطيمه السمانیات 
| والروحانيات كذا فىالتفسير الكير قات و تحقبقه ان الواضخ ح هو الق لذانه 
| لان ذلك الوقوف كا عرف فى موضعه موقوف على حو الاسم و الرسم بالكلية 
| و على الفناء عن الفناء فحينئذ يكون الاسم والمسمى هو الق سبحانه 
| السادس اله تعالى ءوجود وذات وحقيقة فلا سعد ان بس‌ی شثا ولاجری به 
| تفق ولاتكفير لکن لا كالاشسياء وق‌التفسی الكبير ان النفس الطلق على الله 
ا تعالى نحو قوله تعالى ولا اعم مافى نفسك ععنی الذات و القبقة و فه ايضا الحق 
| هو الموجود وفىالاءتقادهو الصواب و فى ابر هو المطابق لان کلا منهسا تابت 
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عنه صدق‌فهو حق‌جمیع الاعتبارات قال الاماما لغزالى فىالمقصد الاقصى كلما بر 
عنه فاما باطل مطلقا واما حق مطلقا واما دقهن وجهياطل من وجه فالممتتع بذاته 
هو الباطل مطلقا والواج بيذاتههوالحق مطاقاو المکن بذانه الواجببغيره هو حق 
هن جهة موجده باطل «ن حيث ذاته لاوجود له ثمقال حظ العید ٠نهذاالاسم‏ 
ان بری نفسه باطلا ولابرى غير الله حقا لان نفسه حق بالله وقد اخطاء من قال 
انا الحق الا باحد تأویلین احدها ان يمنى اله بالحق وهذا التأويل بعد لاناللفظ 
لاینی" عنه ولان ذلك لامخصه بل ب مكل شى سوى الحق فانه بالحق و اشانى 
ان يكون مستغرقا بالحق حتى لا يكون فيه متسع اغيره وما اخذ كلية ااشی" 
واستغرقه فقد َال انه هو کا ول الشاعى اذا من اهوى ومن اهوى انا يعنى 
به الاستغراق انتهی واقول فهو الرادف لواجب الوجود فطلقه لذاته و مقيده 
لغيره وقيل المؤدى لعناه هو القيوم لان معناه القاثم بذانه القم اغيره السابع 
ان اسماء اله تعالى وصفاته توقيفية ای لا تطلق عليه الا بعد ورودها فىالقر ان 
او الاخبار الصحيدة و هو هذهب الاشعرى وقل كل ما دل على معنى بلق 
محلاله حاز اطلاقه عليه الا اذا منع الشرع منه وهو مذهب القاضى الى بكر 
وقال الغزالى الاسماء و هی المطلقة عليه الى هو هو الموضوعة للدلالة على 
المسمى 'توقفية بتقديم القاف لان وضع اسم ارسول الله صلىالله تعالی عليه دح 
ليسم به نفسهولاسماءبه ربهولا ابواء عنوع‌بل وفى حق آحاد الق فهو فى حق 
الله اولى اما الصفات المطلقة بمو هو لکن لاتكون موضوعة للدلالة على المسمى 
بل مذ کورة للاخار عنه باس فتوفيقية بتقديم الفاء ای حائزة الاطلاق اذا لم 
بوهم فقصان الاخباراماءنعاذا كان كذباوفىحقالله اذا کان‌سوء ادب اإضا فلابقال 
لله هو الزارع والحارث والراعى ولايامذل الا اذاجع وقل يا معزيامذلالا برى 
انا ندعوا لله بصفات اللال و الال انقویا مةل العثرات ويا منزل البركات 
یا مسر کل عسبر ولا تقول یا موجد ویا حرلك یا مسکن عا براد به النسمية لعدم 
التوققف اما اذا استخبرنا عن رك الاشاء ومسکنها ومسودها و میضما نقول 
هو الله ولا تتوقف فى نسبة الافعال والاوصاف على اذن الكل ذکره القزالی 
للمانع مطلقا ان الاطلاق بلا توقیف سوه ادب و ريا لابق به معناء و یغفل 
عنه اللاقط وللمجوز جواز ذکره بالفارسية او التركة بلا تکیر و قوله تسالی 


€ ا١‎ 

ولالاساء الحسى فادعوه بها والاصل انس وان فاندة الالفاظ رعابة المای‌فاذا 
حت کان المع من اللفظ 0 تفصل الغزالى وقد م وحهه والاهاع 
فال کربالفارسة وال که توقف [ الاحكام ] هى مسائل الس الاجتهاديةالموعود. 
ذكرها الاولى ان‌السلة بعض ابة من الفاحة و أياته نامة من السور و اية تامة 
من الكل قالالقاضى فىتفسيره لنا احاديث كثرة هنها مارویابوهی رة انه صلى الله 
| ولو قال فائحة الکتاب سبع آيات اوايين بسع الله الرحمن الرحيم وقول 
ام له ور ارا رسولالله صلى اله تعالى كك الفاتحة وعد يسم الله الرحمن 
الرحيم ادن رب العالمين آية ومن اجلها اختلف انها آية برأسها او ا بمدها | 

| قلنا التعارض داءل السقوط وذا من وجوه الاول بين كونما آية او بعض آبة 
الثانى بين التوقيفين الدالينع ىكونانمستعايهم آخر آية وعدمكونه فانالبسملة ان 
| كانت آبة نامة لميكن ذلك آخر انه وانلم يكن كان الثالث ,ینهما وین ادلتا الدالة 
| على انها بست من الفاحة والترجییح معنالمامسمسادا ثم تقول لادليل لهم علىان 
| السملة آبة من سائر السورالابنوءیناحدها برواية للجهر يسم اللةالرحمن الرحم | 
فی‌ساثر السور مت‌اماقالوامااعنم‌دواعله‌الشافی اجاع اه لالمديئة فی‌عصر الصحابه 
قال اخبر ناعبداید ابن عبدالعزيز عن ابن جر قال اخبرنى عبدالله بن عهان بن 
خشیم ان ابأبكر ابن حفص بن سم راخبره ان انس بن مالك قال صلی النةتمالى عليه وس 
معاوية بالمدينة صلوة مجهر فبها بالقراءة فقراً إسماللهالرحمن الرحملام القر انول | 
ةرأها للسورة بعدها حتى قضى تلك القراءة وم یکبر حين لسبوى حتى قضى تلك 
الصلوة فلما اس ناداه من شهد ذلك من المهاجرين منک ل مكان يامعاوية اسرقت 
الصلوة امنسیت فلماصلى الله تعالى عليه وس بعد ذلك قرأالسملة ف السورة الى 
بعد امالقر آن وکر حبن سہوی ساجدا وثانيهما مافىالكشاف ماورد عن ابن 
| عباس وغيره من ترکها فقد ترك مائة وثلث عشمر آية من كتابالله وقد يروى 
اردع عشمر آیتباعتبار ماف‌الْلاویکرر نزول الفاتحة او ارادةالحمع على الترك فتقول 
| لاثى” منیما يقنضى كونها من‌السورة لحواذ ازيكون الجهر لکونا آية فدموذكر 
العدد باعتبار مثسر وعية تك رارهابذاكالعدد لکونها نازلة للفصل والتبركبالابتداءها 
| فلا يندفع بان بقالالقول بكونها مائة وثاث عشمر اية لاهنالسور مالم يقلبه احد 
فانها مكررة بذاك العدد بالتكرير الشخصى الشرعی وان لم بتکربالتکرار النوعى 
( الذى ) 
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الذى فىتحو فبأى الاء ربكما تکذیان فلیفهم ثم تقول‌الاجام الذى بدعیهالشافی 
معارض بالاجماع الذى يدعبه مالك رحمهالله فتساقطا وقول ابن عباس اثرفلا يجوز 
السك »هللشافية ثم نقول ولئن تا فاين التواتر والقطعية الى بهما قت جزئية 
السور على مام ان‌التواتر شرط فىتقاصيله وحالة الثانية ان القسمية فی‌اولالفاحة 
مشروعة فىاولىركمات الصلوة وعن مالك ان المصلى لابقرأها فىالمكتوبة اصلا 
ويجوز ف‌النوافل وعنه جوارهاأ ف النوافل لكن اول السور لاول الفاتحة وعنه 
ابتداء القراءة بها فرضا ونقلا لابترك محال والاصح قول ا هور وهو مشروعیتها | 
لثل رواية انس بن مالك فىمعاويةوغيره ولايازم منعدم القرآنية عدم الشروعية | 
کالتاء والنموذ ولاعدم الجهر كالتعوذ والتأمين عند ااشافعية الثالثة انها ستةعندنا 
وعند الشائعىرهاله واجبة الرابعة ان ابا وسف روى تكرارها عن اى حفكل 
ركمة لامع السورة وقال هد والحسن عن‌الامام يكنى فىاول الصلوة وان قرأها 
مع كل سورة فسن وقالالشافی هىم نكل سورة فيق رأها فىاولها نا على مالك 
حديث ام سلمة وانی هريرة ان النى صلى الله تعالى عايه وسل كان يقرأ فىالصلوة 
بسماسّالرحمن الرحيم المدلله ربالمالین ورواية انس بن مالف قال صلبت خلف 
ای صلى الله تعالى عليه وسل وانی بكر وتر وعغان وكانوا سرون بها ومعلوم ان 
ذلك فىالفرض اذ لبس من سنة التطوع الماعة وفىذلك كثرة فتثبت ان لافرق 
بيناافرائض والنوافل ذلك كسائر سننالصاوة واما وحه روایةالاقتصارعی‌اول 
ركمة عن الامام ان حرمة حع الصلوة حرمة واحدة کفعل واحد وهی لابرك 
ق‌الابتداء فا کننی با فىاول الصاوة فان قلت قد ثبت بالحديث انها للفصل بين 
السورتين فينبنى ان بفصل قراءتها قلت اجاب الجصاص بان لاحاجة الا ان الى 
ذلك لانالفصل قدعرف حين نزو لها واءا محتاج الى ااتبرك وقد وجد ذلك لان 
التسمية فكل ركهة انكل رکنة قراءة مبتداه فصسارت كلركمةالاولى لاف 
کل‌سورة لامها دوام على فمل‌القراءة لابتداء فصار كاطالة رکوع وامامن اعادها 
ف‌کل‌سورة فان رأى ان التسميةمنها فذاك والا عل كل سور ةكماوة «بتدأةلانها 
کذلات ف المصدف كالوابتدأ قراءتالسسورة فىيغير ااصلوة وكل من‌الفصل بها بين 
الفاحة والسورة وعدم الفصل موی عن!لسلف كام الخامسة فى مر ارهاوعلية 
احابنا والئوری وقال ابن ابان يبر ينهماوءند الشائى يستحب ااجهر بها للامام 

اد 
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| فالصاوات الجهرية قلوا بروى المهر بها عن الخلفاء الراشدين الاربعة وعمارين | 
ياسر وابى ,نکب وابن مرو ابن عباس وای قتاده وای سعيد وابىهسيرة وانس 
| مالك وابن الذبر والحسن يزعلى ومعاويه وجاعة منالمهاجرين رضىاللهعنهم وفى | 
| الملة قالوا بروى الجهر عن الى صلی النتعالى عليه وس احدوعسرونهنالصحاية | 
| صرحا اودلالة وروی عنهم هن ااتابعين كي من ان مخصى ومن بع التابمین | 
| كذيك قالهلاحافظ ابو بكر الخطيب وعن جمفربن مد اجتمع ال عمد على الجهر | 
بها وقال من عل لا موز الصاوة خلف منلامجهر بها واتفق القراء السسعة 
| عليه الاروايات شاذة عنحمزة فالاسرار قالوا ول ررد فی‌صرخ الاسرار ماعن الى 
| صلى الله تعالی علیه‌وس الاروایتان احداها ضعفة وهی عبدالله بنااعقل‌والتانهعن 
| انس وفیهاان انساء يروى الجهرایضا كامي فسقطالاحتجاج بروايته قال الجصاص 
| الخلاف بننا وبين الشائيى فىانالبسملة من الفاحة عنده لاعندناتصححه موقوف 
| على الجهر والاخفاء نی من‌جهر بها مجملها من الفاتحة كسائر اانهاوم ناسرارها 
لامجملها منباسوالم مجمل قر آنا كالك فيكون کالتموذ وجعلها آية فذه فيكو نكا بة | 
التوجيه على هذهب من يرأ فالصلوة فانه يسرها ويناسبه تفريعالكشاف الجهر 
على انها آية منالفاتحة وعدم الجهر على انها ليست آبة هن الفائحة ولامن سائر 
| السور اما الاول فكسائر الا یات الفاتحة واما التاتى فلان الموجب للجهر قراءة 
| الق آن ع انه من الاک او من سائر الور لا عدا لقا برد 
| اعراض الفاضل بانالتفريع الثانى غير منتظم اذلايلزم من انيلزم من انلایکون | 
آية من الفاتحة اوالسور انلاتجهر بها اجواز ان يكون بعض ابة او اية قذه‌وذلك | 
اما لانالمراد من انلابکون آية نها ان‌لایکون قر آنا كذهب مالك ولذاقال وانعا 
| کتبت للفصل والتبرك ول بقل انزات واما لانالمرادمنه انلایکون منالفاتحةوسائر | 
السور مطلقا لا آية نامه ولابعض انه بدلیل قوله وانما کتبتللفصل والتبركوقال 
| الاصفهانى مسئلة الجهر بها غير هيئة على المسائل القدمة فان جاعه ممن ,ری 
الجهر بها غير یمتقدون ان التسمية من‌سان‌القر آن حيث کتبت وکل‌من‌الجهر 
والاسرار ا يرجح عندصاحه من‌الاخبار والا نار واقول على هذا کل من 
بى بتى الکشاف غير مننظم لکنه ليس بشی اما تفريع الجهر على کونبا من 
الفاتحة فبالقياس على سائر ايلتها والسمی بالقر أن اما يسر اذا لم قراً على اله من 
1 وت ES‏ ( الفاحة ) 


ولس الق ر آن كذلك واما يتفريع عدملامجهرعلی انها ليست من‌الفاتحة والسود 
فلان الاخفاء هوالاصل ق‌الاذ کار بنص القر آن فالجهر فا ابس قر آن على 
خلافالقياس قنیرء عليه لاقاس كف وقد قال!الجصاص كل من لاد التسمية 
من الفاتحة لامجهر بها والقول ماقالت خدام فبقول روی‌جاد عن ابراهيم انه كان | 
عمر محنيها ونجهر بالفاة ومثله روى انس وانه كان عبد الله بن مسعود واكدابه 
| پسرونها ومثله دوی عدانة بن معقل وروی ار عن ابراهيم انه قالالجهربها 
| بدعة وروی جرير عن عادم عن عکرمه وابو وسف عن ایح الى ابن مسمود 

وجاعة عن كر عن ا لجسن وعبد الملك بن انى حسين عنعکرمه عن ابنعباس || 
| ان الجهر بالتسمية فمل الاععراب وروی ابوبكرين عباش عن الى سعد عن الى 
وابل قالكان على ور لامجهران بالتسمية ولابالتموذوا لتأمين وروىانس وعبدالله 
| بن معقل انالبى صل‌انتملی عليه وسل وابابكر وعمر وعنان كانوا یسرون ذکر 
| كلها الخصاص ثم قال حدثنا الكرخى قالحدثنا المضرعى قال‌حدثنا مخدبن العلا 
قال حدئنا معاويه بن هشام عن #دبن حابر عن‌جال عن ابراهيم عن عبداللهقال 
| ماجهر رسولالله صلىاللهتعالى عليه وسم بسمالله الرحمن الرحيم ولا انبكر و لامر 
فهذا الاخفاء الثابت عل‌انها ليس من الفاحةوان قلنا بانها آية مستقلة ک بةالتوجيه 
¢ قال الجصاص بعد ماتکلم فىروابةروايةمن عسکاتم ولوتساوتالاخبارفى|اجهر 
والاخفاء كان الاخفاء اولى من وجهين ادها ظهور عمل السلف بالاخفاء دون 
الجهر كاطلفاء الراشدين وابن مسعود وانس رضی‌اله عنهم وقولهم الجهریدعة 
واعای والاخران‌الجهر بهالوکان ثابتا لاستفاض تواتر كورود فی‌سائرالقرا آت 
ولو کان‌الجهر ثابتا لكان الفاء الراشدون ومن ذکروا اولی يعلمه لانهم اقرب 
ق‌الصلوة من‌غیرهم انتهی کلامه وانا اقول شت انا لصحابة كانوا یسمعون قراءة 
انى صلى اله تمالى عليه وس ف الصلوةالسرية کاس فی‌رکتی الظهر وذ كرمتعدد 
من الاحاديث الدالة عليه فی‌الصایح وغره ثم انالعلماء قالوا اذنی الحخالفتة اماع 
نفسه لاتصحيح الحروف فقط فىالاصح حتى لاإبتبر فالاحكاماللفظة كالطلاق 
والتاق والاقرار والاستنا وغيرها فلابد لها من اعلا واعلاها اسماع هن يلبهدوقد 
قالوا هواد فى الجهر ايضا فلما صح بهذن الوجهين اطلاق الجهر و امحافیه 


( فسرالفاعه للمولىالفتارى ) (۲۰) 


سالگ ها 

باعتبارين على اسماع من يليه ثم يبعد ان حمل کل ماورد من حدیث الجهر على 
هذاااجهر وح لاينافىالقول بالاسراد والدليل علىان می‌ادهم هذا الجهر انهم 
اولو ماروینا انالجهر اعرانی ويدعيه بان المراد فيه الجهر الشديد فلم بذاك 
ان ماادعوه ليس جهرا شديدا فهو ح من بءض مساتبالاسرار ويحصل بذلك 
التوفيق بين الادلة والله اعم باسرار اادهر والاسرار [ الحقايق ] وهی قواعد 
حقيقية ذكرها الشيخ رجه اله فى تفر الفاحة الاولى كل یز و تعدد بمق.ل 
بحيث ی منه حقيقة الامس المتميز ولزوم التعدد له فهو أسملانهعلامة عل‌الاصل 
والافظ الدال على المعنى المميز الدالعلی‌الاصل هو اسم الاسم وكل ماظهر فى الوجود 
وامتاز عن ااغيب على اختلاى انواعالظهور والاعتیاز فهو اسم وفائدته من کونه 
تابما لماتقدمه بالمرتية اوالوجود جما وفرادىالدلالة والنعريف اثانةسب‌تنومات 
الاسماء اختلاف الصفات والاعتارات وذا منتذوعاتالاجتّامات!اواقعة فى المراتب 
الختلفة للحقايق حکم الكيفيات والترا کبالظاهرة للاستعدادات المتقاوة وسرى 
الامس الاحدى الختص بمحضرةالجع والوجود الثاائةالحقايق التوعة كاسماءالاعلام 
فىالعموم بحو شمس ونوره وکا ماء نفس الصفات کالم من حبث هو والحقايق 
التابمة كاسماء الصفات كالى والاحمر واسماء الافمال کالباعث و ااغافر فلکل قم 
دلالة على احق من‌حبث انالدالعلى الدال على الثىئ“دال عابه والاستدلال بالتابعة 
على الوعة الاصلية وهن تلك الاصلية إظهر اعيان التابعة فلاتابعة حكمان الدلالة 
| والتعريف وللت‌وعة كونها اسلا فى وجود التابمة ووسطها فالدلالة والتعريف 
الرابمة حصل فىيكل اسم فائدان احداها مااشتركت فيه وهو الدلالة علىاصلهومن 
هذاالوجه یکون الاسم عین‌السمی والثانية تعريفه محقيقية وحقيقة ما امتاز عنه | 
قثبت له السمو بالتمریف وبكونه مطلوباللمرتبة الجامعة للامماء لان بظهر هذا 

المي الختص به وذلك يطلب سابق على طلبة الاستعدادى كاقال حبهم و محبونه 

الخامسة لكل اسم من الاسماء ال لهية المتعلقة بالعالم کال مخصه وا ايهر بظهور 

تاره فىالاعيان الوجودية ؤذلك إسؤال الاسم بلسان م‌تبته من الاسم الله الذى 

هو حضرةالمع والوجود امدادء لاظهار مائيه كاله اولكل اسم اسان بخصه من 

حيث ميته و لسان جعية هذه الا-ماء هو القائل اجيب اصرف وما خلقت الجن 

والانس الا لیمدون ونحو ذلك ااسادسة لكل عبن هن اعبان الموجودات ایشا 
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۱۰۰ 
کال لا محصل اتلك العين الا بالوجود الستفاد من الحق اما فى بعض الراتب 
الوجوديةاوفىحميمها ومنشاژه تة الاسماء اذ الاسم عند الحققين من وجه هو 
السمی و السمی ملم بذاته و لوزمهاخلاف اعبان الموجودات فان وجودها حادث 
لایصح لهف‌القدم ع لانتفاء شروطه كالوجود واأبوة فلا يصح لهالاولية اذاق 
مقام الطلب اذطلب الجهول من حیث‌مامجمله لایصح فالتمین بالسؤال من‌حضره 
اطع لكل اسم ما تضيه احکانه من نسبة محل ظهوره و المنعين لكل جنس 
ونوع وصنف من!اعالم مايستدعيه استمداده وماكان من نسبالحضرة المتعينةبسر 
الرنوبية فىمىتبته باستدماء تلك القبقة وتمينها و بهذا التعين و الاستدعاء يظهر 
ساطته الاسم الله والرحمان على الحقيقة الكونية فصح ربويتها جما وفرادى عليها 
فبظهر اسم بذلك الاثر يضاف الى الحق من حيث عرتبة احد الاسمين كانبه وله 
تعالی قل ادعواالله وادعو الرحمن اياما تدعوا فله الاسماء اطستی السابعة يميه 
وجود الحق واحدا باعتار معقولية تمته الاول بالل الوجودى و تسمته ذانا 
باعتبار ظهوره ف‌حالة من احواله المتبوعة الباقة وتسمبتهالته باعتبار تعينه فيساي 
الماک فبدعلى شؤونه القابلةمنهاحكامه و آثاره وتسميةالرحمن بعتبارانبساط وجودء 
الطلق على شو ونه ااظاهرء بظهوره فان‌اارحة نفس الوجود والرجن هواطقءن 
حيث الوجود المنبسط علکل‌ماظهر به وكذا تسمية الرحم باعتبارانقسام الوجود 
وتخصصه حسب تخص ص الاستعدادات القابلة الثامنةالكل للكمال طالب وماتمعايق 
من‌خار ج فانه مام الاحضرة الاسماء والمکنات والسرالجامع بينهما وهوالانسان 
والذات من حبث نسب ةالعنى وعدم التعلق والناسية لا کلام فيه فالسمی معوقا هو 
عکم بعض الاعبان ف البعض ظهر بالق على نحو خاس فيه كاله کا ان کال غیره 
ق‌سورة وهكذا الامى ف النقايش والحجب وال لام فافهم والغاية الكلية ماينتهى 
اليه كل موجود التاسعة للاسمالله من‌جعته نمس الذى ظطهر تبه ومه‌الوجودات 
ولابنعين له فعا الصور مرتبة ظاهرة هو ممنى قوله تعالى لیس کله شی" وله 
مرتبةالاسم الرحمن المستوى على العرش قالمرش «ظهر الوجود الطلق ونظير 
الق وصورة الاسم الحيط و مستقر الاسم ال رحمن وكامل مظهر الدر ثم مرتة 
الاسم الرحيم الستوی على الكرسى فالکرسی مظهر الوجودات التنة من حي 
ماهی متعينة و نظير الوح احفوظ مستقر الاسم الرحيم وکامل مظهر الفصل 
ا — 


اس ۱۰۰ 
اكت لتك تنه عل الى ال هو میتول ند ريد كر إن مق علنه بد ] 
ونسه ۱۳ لههن حبث صفة خاصة او حالة اونة اوزمان اومكان اواجموع 
وتسمبة الثى' نفسه تیه للغير و رهنت عله من حدث انه يمثابه ان محذر منه او 
ترغیب فما عنده لیفرق فطلب و نفم او حذر فيل الحادية العشر الاشقاق 
النسوب الاسمالله راجع الى المعنى المشخص منه فی‌الاذهان لاالی حقيقية لان‌احد 
شروط الاشتقاق ان يكون المعنى المشتق منه ساًا على المشتق وهذالابصح فی‌حق 
| هذا الاسم ولا حق ی" من القایق فان للحقایق وخصوصا لهذاالاممالتقدمة 
على سائر الفهوم‌والفهومات وكانثابتا قل وجود التصور والمتصورينوامااختصاصه 
هذا الحروف فليس يعرفه الا .ن يعرف اسرار الحروفٍ و اتب روحانياتها 

سعة دار حروفه وء‌ناشاتها لما وضعتله واه ام باديه واقرب ٠طاسّة‏ من 
غبرهکذا قالااشسخ رتحهالله والشيخ مؤيدالدين جندی رحدالله اشار الى بض 
ذلاك !اسر فقال انالهمزة للافس الانانى فى الخار ج هن غيب القلب ,عنزلةا لتعين 
الاول نفس الرحماتى والالف ۳ الأفس الرحمانى والتحلی الاحدى السارى 
جيم اظروف المتعينة والتعددة #سب مخارجها الا اف المتدة فىالعرض باء 
وهو وتا یرت A‏ ا الالفبه كذلك روح الاء وهو عدده 
اول معلوم الواحد و اذ اتصل الف الله المشترك بالتجلی و التدلی بباء عبدالية 
الظهری اکال ظهرت صورة لام اللکوت الاعلى و عند التحقيق حتق ان 
| الاء الف معرض للقي التجلى بمد التجلی فاه الانفس رحانی حروف وقض 
جلى وجودی واللام لامان لامالملكوت التی بيده ولام الملك الذىهوالله الواحد 
| القهار وکا اناللام يتضمن الفا هو من سابطه كذيك الا لف فيه اللام اشارة الى 
استلزام الاله المالوه والرب الر بوب فاللام الاول من‌الله لاملو ح تفصیل اللکوت 
واثانی الذى فىالالف لام اللکوت هو لام تفصل االك الذى هوه‌ظاهی ويجال 
لتفصيل الملكو ت كان لاماللکوت لام لوح تفصيل الال فالآ امى فالالف ملكوت 
اللکوت فده ملكو تكلتى*” فاللامان اشاربان الى ان املك والملكوت له تعالى 
باعتياراتالثلاثة العتبرة عند اهل العربية فىاللام وهی االك والاتخصيص والاضافة 
فلام لوح تفصيل الالف على وجهين ظاهی وباطن وان سیب فقل غب فىشهادة 
اوصورة وفعنى او هلك وملكوت فاللام الاولى المدثمة قبل هىلام لوح التفصيل 
( الى ) 


تس ۱۰۷ f‏ 
اللک الغبى الظاهي مده فىلام لوح التفصیل الکو الغبى الباطن وساون 
لاماللك القابل فى لام الملكوت الباطن امقول مدغمة وقبل بالمکس فان الظاهی | 
پتازم الاطن والشب ینددج فىالشهادة فلام لوح تفصيل اللکوت مدقم یلام 
اوح تفصیل الملك وهو ظاهی لكن الاول اولی فان الملك الظاهی ظهر عن‌باطن 
سابق عبط فافهم سراندغام عداللامین ف‌الاخرطردا وعکسا وکا انعم تة الغناء 
| الذاتى عقضی بمدم التحلى وانقظاع النسبة مالتراب ورب‌الادباب منالسنة كذلك 
الفالله ایتصل بلامی الملك واللکوت لانفراد الله مستقلا بكماله الذاتى ولکن | 
اللام اذا اتصل بالالف رفعه‌الی«قام الاطلاقبالفتح الغبی كاهو لفظ اللامفىالوضع | 
العربى الممتبرعندنا ولا اتصل‌اللام ااثانى الذى هولام لوح تفصیل‌اللکوتبالتجی 
الوجودى لبقتل حقايق الملكوت نور الفيض النفس الوجودى فى المقام ااغیی | 
الشبودى قبل عوالم الملك فان عوالم اللکوت قات الوجودالفائضاولا قبولا أ 
احديا حمليا بلا واسطة وجودية غير نور التجلی تمفاض منها على ماادغم فيها كلها 
ترى فيها | كلها واوصلها الى اطلاقه واما الهاء فهى كتابة عن !لغرب الآ امی‌الذانی 
و الهوية الحبطة بالملك والملكوت لان الط الا انى النفسى دورى احاطى يتصل 
| نقمتهالآ خرية بنقملتهالاولية فذلك اشارة الى ان التحلى النفسىالمستحى ق‌الزوح 
الاضافى والالف الا لهية المستويةعل ىش القلب المؤمنى التقوی‌بتصل‌بالف الا ليية 
| السنة الذائية اخرا فی‌صورة الام التصل بالالف قيحصل ح للالف احاطة جم | 
املك والملكوت وهذه صورة اله-اء التى للهوية العينية و العيذة اخرا بعد مام | 
الدور وحصول العودة وهذا مقام اضمحلال احوال السابرين وثناء انيه الاعبان | 
| الوجودية فالهوية الاحد.ة الممبة الاحاطية حتى منى مالميكن ون مالم بزل قال | 
| الشبخ الندی رجه اله فيهذا الشهد هویته ات فذاء هو ی والى به فه عدم 
لواجد وقد فنيت انيتى فىهوية احاطية ذائية آشاهد الثانية عشرالام علما بکل | 
| منادى هواصح الوجودات تصورا له والاصح تصورا وادتحضارا اتم اختطاء 
باجابة الدعو والمنادى عند ذكره او التوجيه اليه او الطلب له اومنه الثالئة عشر 
ال جن الرحم فىذوق هذاالقام اسم مكب فلا علو کل منهما عمايضماه الا خر | 
| فعموم کم الرحمانى الذى هو الوجود ظهر التتخصص العامىثم الايادى ا ماسوب 
الى الرحمن‌الرحمةيه تعينت الخصص ااغبسةصوراو جو دة کاانار حي طهر الوجود 


۰ € 
الواحد متمددا پالوجودات العينية الرابمة عشم الرحمة رجتان احدهاذاتية مطلقة 
امتتاننة هی‌النی ی ومن حکمها رحمةالشی" بنفسه بالاحسان الىالغير 
او الاشاره بالانتقام والقهر فان كل ذلك من‌الحسن والنتقم رجه‌الله بنفسه ومن. 
حيث هذءالرجة وصف الق نفسه باب و شدة الشوق الى لقاء اجابة وهذه 
الحبة بهذهالرحمة لاسبب لها ولاموجب وليستفمقابلة شى“ من‌الصفات والائعال 
| والها اثارة رابعة بقولها احبك حنين حب الهوی وحب لانك اهل لذا کانحب 
الهوی لناسبة ذاتية غير معللة بشی" غير الذات و اما حب انك اهل فسبه الم 
بالاهلية و.هذه الرحمة بقع كل عطاء لاعن سؤال او حاجة ولا لساشة حق او | 
| استحقاق هذا مطلقا وهن تخصصانه الدرجات الحاصلة فىالنة لقوم اس 
| عابة لاعمل عملوه اوخبر قذموء والرحمة الاخرى الفايضة عنالذاتية القبوداتی 
| منجاتها الكتابة الشار اليها بقوله كنت ربكم على نفسه الرحمة فهىمقيدة بشروط 
| واجمال واحوال وغيرها متعلق طمع ابليس الرحمة والامتنانية ااتقلایتوقف على 
شروط ولا قبد ولازماتى فالحكمى قد القضاء و القدر الذين اول مظاهرها من | 
الوحودات الق واللوح والزمای الى وم الدين و الى وم القيمة وخالدين فها ۱ 
| مادامئت السموات والارض فرحنا السملة اسب وا ين و رحتا الفاحة 
| للذاتة الاهنانه والتقبيدية الشرطية كذا فىتفسير الفاتحة وفى التأوبلات الثانية 
| وجوه الاول ان | سم الشی" ما يعرف به فاسماء الله هى الصور النوع-ة الق ندل 
NEE ۱‏ صفات الله تعالى و ذاه و وجودها على وجهه وستعنها 
على وحدته قات تخصیص ااصور النوعية ليس ك نى لما مس من قول الشیخ | 
ان كل ماظهر ف‌الوجودواستادمن الغيب فهو اسم وهذا بتاولالقایق والادواح 
والاسباح والاعراش والكلى وازئی والنوع والمنف والشسخص وف ال 
الحقايق السوعة والتابمة لكن من‌حیت دلالتها على ماما امتازا وظهردلالة بالذات 
اوبالواسطة الثانى قال الله إسمالذات الآ لهية منحيث هىهى على الاطلاق لاباعتبار | 
اتصافها بالصفات ولا باعتبار لاتصافها بها قلت ابن هذا مماقالالشيخ وقدص آفا ۱ 
ان الحق يسحىالله باعتبار تنه ف‌شانه اک فيه على سائر سوويه القابلة احكامه | 
حاسلة انهاسم للحق باعتبار كونه فى صرتبة جامعة الثالث قال الرحمن هو المقتض 
للوجود والکمال على الكل محسب ماتحتمله القوابل على وجه البداية والرحيم 
(هو) 


نس ۹ 
هو القتض للكمال المعنوى المخصوص بالنوع الانسانى بحسب النهاية قلت ابن 
هذا ماس من قول الشيخ رحمه اله ان الرحمة العامة هى الوجود والرحمن اسم 
للحق من حب الوجود فقط فان الكمالاتمنالمراتبولا تعلق لار انيةفى نفسها 
بالراتب ثم اذا اختص تفصیل الرحيمية بالکمال العنوی وبالنوعالأنسانىوبالئهاية 
فن ابن تفسبلات الرحمة فيسائر الوجودات التى بها يتراحمون و بتعاطفون وكانه 
اعتبر فالرحمن الكمية وكفية الجلالة الاخروية والدنيوية معا وف‌الرحیم الجلالة 
الاخروية فقط ولا مساعدة رواية ولا قولهم يارحمن الاخرة ويارحم الدنيا 
الرابع قال می بام اللہ بالصورة الانسانيةا لکاملةلسحامعة للر حمتين العامة والخاصة 
النى هی «ظهر الذات مع حميع الصفات ابدا واقراء ثم ان اراد سلك الصورة 
حقيقية النوعة من حبث هی‌حامعة فقوله مظهرالذات مع حمبع الصفات لايناسيه 
لان حقيقة كلثى* كيفية ثبوته عل الله ولاسمى ذلك «ظهر وقدقال ال رحدال 
ان تلك الحقيقة الكمالية من بعض مراتبها الالوهية ای من‌حیث‌البعطون والتاثين 
فانالكامل مر آة الطرفين وان اراد الصورة المحس_وسة الانسان الکامل کا هو 
الظاهى هنالمظهرية فلايصحنامى الفا ٠ن‏ قول‌الشیخ ان الاسمالله لابتمینله فىعالم 
الصور تة ظاهرة لان كل صورة مخلوقة ودلءلة وصورةالانسان الكامل دليلة 
الم الشامل لانفسه واليه يشير قولهتعای ليس كله ثى” قال بعش الحكماء الل 
هوالشترك فىجيع الم فات حتی فی‌اختصاصها والنال اعم الخامس قال‌من‌اشارات 
السملة ان حروفها الملفوظة أماتية عشر و المكتوبة تسعة عشر و اذا انقصات 
الكلماث انفصات الحروف الى اى وعشرین فالعّانيةعشسر اشارة الی‌الموام المعبى 
عنها بهانية عشر الف هلم اذ الالف هوعدم التام المشتمل على باقىمياتبالاعداد 
فهو امالمراتب التى هی المالجبروت ومام اللکوت والعرش والکرسی‌والسموات 
الع والعناصر الاربعة والموليد الثلائة التى ينتفصل كل واحدمنها الى جزئياته 
والتسعة ءشر اشارة اليها مع الما الانانى فانه باعتبار شرفه وجامعيتهللكل 
وکونه مقصودا من الكل لهببان ,رأسه وجنس له برهان والالفاتالثلاثةالمحتجبة 
التىهى ةة الاثنين والمشرین عندالاتفصالاشارة الى العوالم الآ لهيةالخفية باعتبار 
الذات والصفات والافمالفهى ثلاثةعوالم عند التفصيل وواحدةفى التحتيق والثلاثة 
المكتوبة اشارة الىظهور بين وجوده وسقتهوف لم فالعا الانسانى الاعظمى واليه 


-« ۱:۰ 4ه 

الاشادة فىقولهسى الل تعالى عليه وسل اناللهخلق ادم على صورته اوصورةالرحمن 
قالالعزالی رحهدالله ای على عة صفاته فالذات ححوبة بالصفات والصفات بالافعال 
و الافعال بالا کوان والانار ن تحجلت عليه الافعال بارتفاع جب الا کوان نوکل 
ومن جلت عليه الصفات بارتفاع حب‌الافعال دفیوسم ومن تجلت عليه الذات 
بأتكشاف حب الصفات صارموحدا مطلقا فاعلا مافمل وقارثا ماقرأسمالله الر حن 
الرحيم والى التوحیدات اثلانة اشار 1 كل الموجودات عليه افضل الصلوات بقوله 
| ‌سحوده اعوذ برضاك من سخطكالديث [ العادف ] فها لطايف الاولى اما | 

| افتتح كتابالله حرف الباء وقد اسقط الالف وائبت هو مکانه اشارة الى اختفاء 
0 


للفس الرحانى الا لنى بالتعین العبد انى ارف ولقامه مقامه تصورته ف‌الطول 
| والاتداد وق‌الاشارة التحمية ذ کر لذلك وجوه [ ۱ ] ان الاء آنکسر وتواضع 
حیث امتد ع ضالاطولا فرفهه له لقوله‌صل‌الله تمالی‌علبه وس من تواضع رقمه اه 
عکس الالف [ ۲ ] انه للالصاق والوصل فلو صلهرحم الحروفوصكهالله مخلاف 
| نف الاقعامة لحديث عبدالته بنعون انه سلى الت تمالى عله وسم قال فيا حک عن | 
| ربه تعالى اناالته وانالرحمن وهىالرحم شفقت لها من‌اعی فنوصلها وسلتهومن 
قطعها نمته 7 ۳ ] انه لاتكسارء صورةومعنى وحدشر ف العندية كاقال اللّهتعالى اناعند 
التكسرة قلومهم من اجلى [ 4 ] ان له منوجه رفعه لان له نقطة مخلافالااف | 
ومع ذلك إدعلو همة حيث لابقبل الاواحدة ليكون کوحد محب لا بقصد ولا بحب 
| الا واحدا [ ه ] انه صادق فی‌طلب قرب الق لانه لما وحد درجة حصولالنقطة 
| وضفها بحب قدمه وماتفاخر بها خلاف اليم والباء اذ نقطهما فىالاسلفىوسطهما | 
٩ [ |‏ ]انه تاع صورة لان موضعه بمدالالف ومتبوع معنی لان الالف فى لفط | 
| الاء يتبعه والتبوع فىالممنى اقوی [ ۷ ] انه عامل فله قوة قيصاح البدائه حلاف 
الالف [ ۸ ] اله کامل ناص من معاتبه و حقاقه ومكمل لممله و جمل مایله | 
| کنفسه مكسور الصفة [ ٩‏ ] انه شفوی به ينقتح الفم مالابتفتح لغيره لذلك كان 
| اول قديم الذرة الانسانية فىعمد الست ,ربكم منفتحا بالباق فى جواب بل فناسب 
انبصدرية الکتاب بهالکتاب الذی هو نسخة ذلك العهد وعنوان‌مقصودهالانة 
يوى التعلى معتقبا عن انى سعدا خدری قال قال رسول الله صلی اله تعالی عليه وسم 

ان عسی بن میم عليهالسلام ارسلتهامه الىالكتاب ليتعل 3 قل ؛ 
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فقال عیسی ومابمم اه فقال ماادری فقال البائها اللهوالسينسناؤمواايم ملکنوروی 
اشعای عن ممدبن مر الوراق ف‌بمالة انها روضة من ریاف الهنة لكل حرف 
نها تفسير فالباء على ستة باری" بصير باط باق باعث بار والسین على حمسةسميع 
سد سریم الحساب سلام ستار وام على اثنى عشر وجہا ملك مالك منان مذ 
من مین مقتدر مقيد مكرم منم مفضل مصود قات هذا ابس ماصدر عنم 
خرافا قابل على مذهبالتكسيرية وقاعدتهم ا نكل حر ف من حروف الهحاالهخاصية 
اسم مدژه فىاسم الله تمالی فلو اعتبر ذلك بشرائطه فعل فعله وقالااشیخ ۱ ق 
م الدين رحمدالته الأبلاوء لانسائه واحانه والسين سلامة لاواياله و اصفیاه 
والم معزو مع اهل ولابة فى ابتلائه و منته على اهل سلامة القلب بصفاته قال 
والمناسة فى حمل الباء على البلا فى ابتدا كتابه ان الانسان فى اصل البلة خلق 
على الابتلاء لقوله تعالى انا خلقنا الانسان من تطفة امشاج نبتایه و ذلك لاته 
خلق للمحبة كا قال الله تعالى فسوف یا ی الله وم محبهم و حبونه واللحبة «ظه 
الابتداء كا قال صلىاللّه تمالى عليه وسلم اذا احب الله عبدا ابتلاه واذا احبه حا 
شدیدا اقتاهفان‌صبرورضی اجتباءقيل یارسول الله وما افتناؤه قاللایبتی له مالاولا 
ولداواما مناسية حمل المسينعل السلامةفالمرتبة الثانية آللم‌نین احدهاان السلامة 
ي‌تبة بسن لاهل البلا لان البلاء توعان بلاء ححبة وبلاه نعمة قبلاءالحبة نومان بلاءحنة 
وبلا منحنة و بلاءالنعمة نومان بلامرحمةوبلاء نعمة فالبلاءالحبة مخصوصهل ناو الوا 
كاقال سلى د تال عله يه وس ان البلاءمؤكل بالانساء و الاولياءتم بالامثل فالامئل 
فنهم من مختص ببلاء الحنة كلاءابوب علهالسلام ومنهم من مختص بلاهالملحة 
كلاء سلوان عليهاللام والطريق الاول اقرب الى الله تعالى اذ شان النعمة ان 
وجب الاع‌اض وشان الحئة ان بوجب الاقبال لقوله تسالى و اذا انسنا على 
الانسان اصررض و نادى مجانبه الا بة و بلاء اانعمة لعضهم رحة وهم اهل الوفاء 
ولمضیم نعمة وهم اهل الفاء کا قال الله تمالى انا جملنا ماعلی الادض زينة 
لها تبلوهم ا بهم احسن عملا فاحل الوفاء من اوق عا ماهد عليه الله من ترك 
ااشهوات ا والزينة المانية الدنياوية وحين اشتری من المؤمنين انفسهم 
واموالهم بان لهم اعنة واهل الخفاء نقض من عهد من بعد ميثاقه وقطعما ام 
الله به ان بوصل وافسد استعداده بالركون الى زيئة الدنيا و انباع الهوی‌فانقلب 
( نمسي رالفائحة للمول‌الفنارى ) )0١(‏ 


| والدنيا لاغلها فالسين لذلك اشارة الى اهل الصفاء و اما مناسسبة عمل الم على 

| معروفة لاهل بلاله اذاولاممرقة بنعمة الصبر ازل قدمهم عن حادثة العبودية 

| وانقطع نظرهم محجاب البلاء عن المثلى كا هو حال الخذوقين والصبر من الله کا 
قال الله تمالی وما صبرك الا بالله دلبله قوله تعالى ولابلونكم بشی" من الخوف الى 
قوله و شر الصابرين الثالة ان فىالسملة اربع عاتب البية الاسم والذات 

| وصفة الحلال وصفة امال وف‌الوجود اربع مات الالوهية والروحانيةوالجممالية 
والمموانية نی الباء اشارة الى ان وجود هذه العوالم بى وليس آغیری‌وجودحققی 

|| الا بالاسم والمجاز هو معنی قولهم مانظرت شيئا الا الا ورأيتالله فيه اوقبله ومعتی | 

|| قوله صبىالله تعالى عليه وعم لاتسوا الدهر هوالله وهو <ديث متفق على حته 
فصدر كتابه بم الله اشغارة الى ان الخلق حجاب الاسم محجوبوزعن اله اذلو لم | 
بين ذانه ودواب المكاثنين بصفات ماله وجلاله حجاب الاثوار الرحمانيةوالرحيمية 

| واسعلةلاحترقت ذواتمم وتلاسب اجسادهمكاقال صلی هی عليه وس مب اننوراو 

| كدف لاحرقت سيحات وجهه ماانتهى اليه بسيرة فلو غير وانحادیات الطافه 
عن اب الاسم وصلوا الى الممى وهو الله یتحلی لهم بالالوهية فذاارادت | 
سنطوة التجلى ان عحقهم بالكلية ادرکته الصفة الرحمانية و الرحيمية 
تم بالأهم الرابمة ان اسماعلالة هوالاسم الاعظام لانه کرر ف الاحاديثالناطقة 
بالدماء بالامم الاعظم لاف الى القيوم و لانه اسم الذات وهو اشرف من اسماء 
الصفات ولان الصفات داخلة فىالذات بدون‌المکس ولان من ادلةغيرة هذاالاسم 
انعلابيتى ولا مجمع ولایتزع عنهاللام ولو فىالنداء لصيانته عن التغير ولاية خص | 
ج التوحيد فى لاله الاالله وخص بالايمان و خص بانهاء وجوب القانلة فى قوله | 
امت ان اقاتل الحديث وذادليل انالنجاة موقوفةعله وخص بالاقبال بالكلءةفىقوله 
تعالى قل الله تمذرهم وخص بەتمالىقل هل تعلى لسع ولقوله‌صل ان تایعلهوسل 
احب الاسماء المالته ای عبدالل ولقوله تمالی واذ كرواللله كثيرا لملکم تفلحون 
تخص به ومدحالمباد على مداومته ولقوله صلی الهتمالی عايه وس افضل الذ کر 

| لاله الاب وافضل الدعاء! ده ولماروى ١نوسميدالخدرى‏ عن' انى صل الله تالی‌عایه | 

| وس انه قال قال تعالى او سىياموسى لوانلسموات!لسبع وعامي هن ED‏ 

| الع وضمن فىكفه لاات يهن لاله الاالله حديث بح يؤيده مام من حدرث 

| البطاقة ولان كيرا 


- ۱۱۳ مم 
معرفة کنهه فهذه خسة عشر دللا على اعظميته مذ كورة فى التأوبلات اانحمة 
فقال لذلك صدر كتابه به تم سأل فلم يدعى به وقد لایری الاجبة فاجاب اولا 
لعدم شرا بطالاجابة من اصلاح الباطن باللقمة الحلال قالصبى اللهتعالى عليه وس 
فيمديده الى الحرام فانی يجاب له و اخر شرائطها الاخلاص وحضور القلبيمنى | 
التوجهالاحدى السابق ذكره اذ القلب الحاضرة ف الحضرة شفيع له وثانيا بان 
عظمته فىنفسه انما يفيدك اذا قلته بالتعظيم وذلك عدرصفاء بتك وء لو متك يتطهر 
قلبك عنالحفوظ الدنيويةبل والاخروية كالصلى النهتعالى عليه وسل دم على الطهارة 
وسم عليك الرزق والاقم ال کر تبعالحظك فالعظمة للحظ ح لا للاسم قال تال 
والعسل الصالم يرفعه وهو تخلص سريرك عن لوث الحظوظ ليكون حظك ٠ن‏ | 
الذكر المد كور ومن‌الاسم المسمى فح يظهر ساطان ادعونی استجب لكم لانك 
ماطلبت منه الا اياه وقال تعالی من طلنى وحد انتهی کلامه قال الشيخ رحمه الله 
فشر حالاحاديث اعاانالةتمالىنبهبقوله وهو مكماما كنتم وبکل شی" عبط عل 
انه حبط بظاهر كل ذرة فا فوقها وبباطنها لانه متعین بتمين «شتمل على جع 
الاعتارات فلاحصر فيه ولا تنزيه عن‌الحصرفالکمل عه‌وماعه‌کل ولاجزء ولاعه 
ولهذا تعذرت معرفه كية عا مافقال ولا حبطون به علما فا نی العلم من حيث 
آعنه واعا نفى الاحاطة وعليه قوله صلى الله تعالی عليه وس لااحصی ثناء. عليك ولا 
ابلغ کل مافيك فلا مخنی على المستبصران ذانا هذا شانها بتعذر وضع اسم اها محیث 
یدل على خض حقيقتها دلالة مطاشة دون اضمنه معنى زايدا عليها مع انه لاعبارة 
الاعن متعن واطلاق احق هو من ححيث اللانعين 3 ان له اسما عظاما فى انب 
احكام الالوهية المعتير عنها بالاعتارات و هی ینقم غو من القسمة الى حمسة 
اقسام قم لامدخل له ق‌اللفظ والكتابة وهو الانسان الكامل واول الاقسام 
من‌الاربعة الفاتیح الشار البها فىقوله تمالى وعنده مقا ااغبب لایملمها الا هو 
ای لا يعلمها احد بداية ومن ذانه لكن قد یم باععلامالله وقد وجدنا ذلك لغير 
واحد من اه لال تعلمون متى تموتون وما فىالارحام بل والله وقسل ال مع 
ان صلى الله تعالى عليه وس قال فيالحديث ااساعة حين سثل عنها فى حمس لابعلمون 
الاالله وتلاء قو له تمالی ان‌اللة عنده عل الساعة الآ بة وا اع ان هذه الفاتیج هی 
اسماء الذات ولها الدلالة على الذات من أك الوجوه وان ل يدل مطابقة من كل 
كل وجه ماعداالقم الغاس الذى لابعرفه الا کل ولا يذ کرونما لاحد ومنحيئية 
هذه الاءماء ظهر مدئرة الحق ومنها تفرعت الاعتبارات واول مانب الذات هن 
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من حْة هذه الاسماء هى الالوهية فهى كااظل لحضرت الذات و امهات اسماء 
الالوهية هى الحى و الما والرید والقادر كالظلالات لاسماء الذات المشار البها 
فاعظم اسماء حقيقته الالوهية الاسمالله الموضوع لتعریف حقيقته الالوهیةمن‌حیث 
احدية حمعها واعظم امهات الاسماء ای وسائر الاسماء نابعة وسدنه لهذه الاربعة 
الذ کورة والاسم الله واحكاءها مجمع فىالى بل منه تتفر ع لانه الدراك الفعال 
ولانه شرط ف‌الکل قالالرضی ذکر شيخنا إمنى الشيخ الک رحدالله ان 
ای القبوم فىالنحقيق اسم م كب من اسمین فانه هن بعض اجزاء الاسم الاعظم 
العامالائر وكذلك الف والدال والذال والراء والزای والواو هناجزاء هذا الاسم 
قال وانااقول لتم انهذااحروف معالحى القوم وقبة اجزاء الاسم كالمر آ قالتامة 
امنی القدرة وكالاسم الدال على ای" على سبیل الطابقة فلهذا يؤثر فكل شى" 
بتوجه اله انتهی کلامه وقالالشيخ الندی رحهاله اع ان للاسم الاعظم الذى 
اشتر ذكره و طاب خبره ووجب طبه وجرم بشره هنالعالم القایق والعانی 
حقيقة وممنى وهن عالماالصور والاافاظ صورة ولنظا اماحققية فهی احدية جع 
جع للحقایق اطمة الكمالبة كلها واما معناء فهوالانسان الكامل ىكل عصر وهو 
قطبالاتطاب حامل الامانة الا لهية خليفةالنهواما صورته هی صورة كامل ذلك 
المصر وعلمه كان رما على سائرالام نکن ال حقبقة الانسانية ظهرت بعد 
فا كل صورته بل كانت فىظهورها محسب قابلية کامل ذلكالعصر فحسب فلما 
وجد مم الاسم الاعظم وصورته بوجود الرسول صلى اللهتعالى عليه وسل اباالله 
ام به كرامةله واما صورة اللفظة فركية من اسماء وحروف ”ركا خاصا على 
وضع خصيص به يعلمه من اعامه‌الله اما بلا واسطة بل رؤا اوکس_فا اوتجلا او 
بواسطة مظهره الكامل وقد اختلفوا فه والصحيح انالله طوى علمه عن کش 
هذءالامة لافه من الحكم وم يأذن للكمل ان يعرفوا الا بعض اماه و حروفه 
ااتى يشتمل علیها ترکیه الخاس المسح انواع التسخرات والتأثيرات من الولاية 
والعزل والاماتة والاحباء و غرها فن اسماء هذه الاسم هوالت والحبط والقدیر 
وای و القیوم ومن حروفه ١‏ د ذ ر ز ولاذ کرء الشيخ الكبير فى سؤال 
الحكيم الترمیذی وقال ااشیخ الندی فىموضع آخر الالف هو نفس الرحانی 
الذى هوالوجود السط والدال حققة الجسم الكلى والذال التمذروالراءاطساس 
( التحرك ) 
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المتحرك والزاءالاطق والواو لحققة الرتبة الانسانية و هذه “الحروف لابتصل 
بغيرها لانها حقایق الاجناس العالية و لکن الاشخاص یتصل بها اخرا من عینها 
وماقبلها لان الم بالملك والشهادة بالنسبة الىالعالم مقدم على العم باللکوت والواح 
الارواح انتهى وانا اقول اعم ان قولالشيخ رحمهالله انالانسان الكامل هوالاسم 
الاعظم للحق‌تمالی لکنه اسم لايدخل تحت اللفظ والكناية مشكل ظاهی! اشکالا 
مفضيا الى ضلال من لاإعرف عرف القوم من ضعفاء المقول ولم حقق حققة 
الاصول وذاك لانه بوهم ان یکون قدتمین الاسم الله تعالى می‌تبة ظاهره فى مالم 
الصورة وقد مى انااشیخرحة اه نفاء موافقا لقوله تعالى ليس كثله نی" فلاید 
من تحقیق شید التوافیق ان ساعد من‌الحق التوفیق الرغ شه الطريق والرخ 
قاب‌الرقیق الحقیق فهم کلام هذا الفریق وذلك على ما بستفاد من قول الشيخ 
الحقق مؤبدالدين الجندى رحمدالله ان معنی کون الانسان الکامل الاسم الاعظم 
وعلالام للحق‌تعالی انا تمالی اشار يذ کره الى نفسه و وجوده الى وجودء‌وهی 
اغارة مالل نله فلا یکون الاشارة الى هذاالانسان اشارةالى الله لانهعلم واسم 
وشان الم والامم ان بشاره الى الم والسمی لاالى نفس الم والاسمثمالاسمالله 
سانام لالم فلايمده باطلاق الاسم الله على الانسان الکامل لان‌احدا العلمين 
مثلالايطلق »على نفس الا خر فيتحقق ان ليس للاسمالله صورتظاهرة كيف وکل 
صورة ظاهرة مالوء لااله بلللحق ادلة ظاهرة فى عام الصور تسى الموجودات 
و الانسان الكامل دلبلة التام الجامع الطابق دلالته المدلوله و ذلك لان قوله 
صلی الت تعالی عليه وسل حكاية عن الله آعالى ماوسعنى ارضى ولامماتى وسهنی‌قلب عدی 
المؤمن التق‌النق يدلعلى انصورة ااظاهرة للحق فىانسانالكاملالذى هوكالراة 
الکریه الحلوة الثابتة فىمقام المقابلة لدابرة الهوية الکبری الا لهية اديه بكل 
نقطة نها حقبقة من‌القایق الاممائية والكاية التى فیط دايرةالهوية الكبرى 
الدايرة دائما لقوله تعالى كل بوم وهو فى شأن اىكل آن هوااظاهی فی مآ قلبه 
القابلة للصور و اقایق الوجوبية الامكائرة لان بظهر على ما هی عليه فىنفسهامن 
غير تغبيرفقلبه نظير التعين الاولالذى هوحقيقة الأقايق الا لهية والكناية وحرف 
الحروف الخلقية والحقية و نفسه نظير اانفس الرحمانى الذى هو مادةصورا اروف 
الحقايق كلها كا ان نفس الانسان مادة الحروف الانسانية جیمها فهو اشارةالى 
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الف ان والتعين اانفسى من قله الى تعين الاول وباطن قلبه يشير الى لام اوح 
تفصیل اللکوت وظاهی صورته يشير الى لام لوح اميل اللك‌وسرء الوحدانی 
وحةهالمستحن فی‌قله وحقيقته ومظهریته اشارة الى الف الا لهى الذی بعد لام 
لوحا انفصيل اللکوتی و هو هويته الكلية المامعة بين جیع اجمعیات اشارة الى 
الهاء ااتى هی آخر حروف الاسم الله انتهی فهذا قال ان الانسان الكامل او 
قلبه عرش اه كا ان حدود اهات عرش الاسم الرحمن والکرسی الکری عرش 
الاسم الرحم اذا عرف هذا حصل التوفیق بين اانتى والاثيات فان الشت‌الدلیل 
الكامل وعلمه المطابق والننی ق‌الصورة الظاهر نفسه لامالوهه ثمالاسم الاعظم 
اسم للحق لاللدلالة وقد بقرر ان کون الاسم عین‌السمی انما هومن جهةالاشارة 
اليه والدلالة عليه اما فبحسب مفهوءه وحقيقته غيره تكرر ذلك الشيخ رجهالله 
فىتصانيفه مالاحمی فمذا التحقیق حقق بطلان الحاول و الانحاد بطلان نسيه 
مالا يصح نسبته الى الق من احكام الامكان المترتبة على الوجودات الاضافية 
كالقباع من حيث هو قبايح مع انه اذا اعتبر جهة الدلالة بالوجود الاضافى على 
وجودءا نحقتى وتبعيته على اللا متعين الاحدى الذانى يظهر انالحق هو الظاهر 
والباطن وال خر و الاول و الفاعل للاش. كلها لكن محسب تعينات الظاهر 
المرتبة حسب قابليات حقاقها فىمياتبها والله اعم الخامسة ذ كرا بوحامد الغزالى 
رحه‌الته انالنى صلىاللةآعالى عليه وس تخلقوا باخلاقال وهذا نشی ان يكون 
للعيد من کل اسم من اسیاء الله حظ يليق بها فحظ المبد من الاسم الله الرحمن 
الرحيم ان بكون كثيرالرحمة قال فىالنجمية اعم انكل من كان الى السد اقرب 
کانباتصال رحته اله اولى واقرب الناس اليه نفسه فوجب أنيرحم نفسه ثمغيده 
كاقال صلی الله تعالی‌علیه وس ابدابتفسك ثم يمن تقول فرحته نفسه اما فىالامور 
الروحانية اواسمانية اما فىالروحانية فاذللنفس قويان نظرية وعملتهفباعتبارالاولى 
ايصالالرحمة الها بتركها عن‌الجهل وتجلیها ام الحقبتی وهو معرفة الله تعالى 
كسقاف شبودا معرفة عنانية بل عينية لاعنانية فافهم وباعتبار القوة العملية صور 
اختلافها عن طرفی الافراط والتفریط والزامها التوسط بنهما باوامص الشريعة 
و نواهيها على قانون الطريقة واما فى الامور الجسانية فهی اما مطلوبة بالذات او 
بالعرض فالمطلوبة بالذات محصورة فيالمطموم والشروب واللکوح وقد قال تعالى 
(F۴)‏ 
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كلوا و اش نوا و لا تسرقوا فالرحمة على الدن امتتاعه من الاسراف و ااطلوبة 
| بالغرض هو الال والرحمة فيه قوله تعالى و الذين اذا انفقوا لم یسرنوا وم تروا 
وكان بين ذلك قواما واما رة غيره فاعم ان كال الانسان فىكال السودية وكالها | 
فرعاية حقوق‌الر بوبة واتصال الخطوط الى البرية ودقع الادية قال صلى الله تعالى 
| عليه وشل التعظيم لامرالة والشفقة على خلقالله وكان آخر وسيته سلىالله تعالى 
عليه وسل الصلوة وما ملكت ايمانكم مجامع الخيرات محصورة فى امرين الصدق 
| مما لق والخلق مع الخلق السادسة فىتوسط الرحمن فاعم ان الرحمن من صفة 
جلاله والرحم من صفة جاله و املال متوسط بين الذات الذى من شانه الفتاء 
| والقهر والمزة المقتضيةللوحدةفىالوجود وبين امال الذى من شانالعف والرجة 
الاحجاد فلاجلال طرف من القهر وطرف من رحیته الال ف رحمهالرحمن بنموت 
| بقوةالقهارية فاعطت المالغة وقد ثبت ان القهر مستوف بالرحمة فالقهر السبوق 
بالرحمة المنموية بالقهر هوالرحمن فتوسط بينالذات والرحم ولتوسط الرهن بين 
أ القهر والللف ثارةسّتضى الافناء کاقال الملك نومئذ الحقلل رحمن واخرى قتفی 
الانبات كقوله تعالى الذى خلق السدوات والادض وما بينهما نة ايام ثم 
استوى علىااء رش الرح نكذافى النجمیات [ التذكيرات ] منها ماذ كرف التفسير 
| الكير وهو وجوه الاول اشتد وجع بطن موسی عليه السلام نشكا الى الله فدل 
| على عشب فاكله فعوفى ثم عاودة المرض فاكله ذازادواميضه فناحی ربه فى ذلك 
فقال تعالى لماذهيت مناحصل الشفاء لماذهبت من نفسك زاد الداء اماعامت ان 
| الداء كلها تم قاتل ودریاقها اسسمی التانى تهجدت رابعة ايل فلما انفجر الصبح 
تامت فدخل ااسارق واخذ ثياما وقصد الاب فل تد الله فوضعها فوجدااباب 
جری‌هکذا ثلاث مات ثم بژدی‌صنع العماس واخرج فان تاماجيب فااسلطان 
| قطان النالث كان بعض العارفین برعى غا فاختلط الذئب باغنامه و بضرها شر 
ا رجل ونادی متى اصطلح العم والذب فقال من‌حین اصطلح الراعی هع الله ال رایع 
حذف التعاق من سمالله تحقيقا تنیه من اول ماشرع فى العمل ان مدارا من 
المد علا!خفیف قتصب ف نادى الرأى دليلاعلى ا لصفح والاحسانالخاءس روى 
| انفرعون امرقل دعوى الا لهية ان يكتب على باب داره بسمالله فلما | بون 
| عزمی‌قال‌موسی ١ابى‏ دعوء ولا ارى فيه خيرا قالتعالى املك پریداهللاکه انت 
١‏ ا ايه مت ل اش 42 
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بنظر الى الغيرء وانا الى ما که اعلى بابه فن کتبه على سویداء قلبه سستين سنة 
فهو اولى بالرحمة السادس سمى تفده رانا رحها فکیف لابرحم وقف سائل 
على باب فيع فاعطى فللا فجاء نماس و اخذ يرب الباب ويقول اما ان محمل ٠‏ 
الاب لانعام للعطية او العطية لانفه بالباب الا ان حار رحتكث بالنسبة الى رحمة 
السد اكثرمن العرش بالنسة الىالذرة فلما هيبنافىاول قر 1 نك الكريمانكال رمن 
الرحيم فلا جملا عصابه عبادك وامابكحرومين عن وافر فضلك وعطائكالسابع 
الله اسم القهر و القدرة والهية فيعقبة بالرحمن الرحيم دليل على ان مال الهيبة 
و غاعتهالرجة کاهی سافته فان امه عينالسابقة الثامن قال توح عليه ااسلام 
سمل حراها ومرساها فڏحاء من الغرق فلاتجب انلایی حروما منالنجاةمن 
واب عللهاطولمرء قیلانما نال‌سلیان علله‌السلام علکه ف‌الدنیا وال خرقوله 
وانه‌سم ار جن الرحيم فیرجی لكل عبد انه اذا قاله نالها واما تقديم من سلبان 
ففيه وجوه [ ١‏ ] انه كان عنوان الکتاب من ظهره لذلك قراءته ولاعلی ماعلیه 
القادره [ ۲ ] انها عرف تبالقرائنانه من سلمان فقالته من عندها لامنالكتاب 
7 ۳ انها كانت ملکه كافرة فخاف ستمها عند القراءة فقدم اسمه ليرجع الثم 
اليه التاسع الباء من بسم بره و بذلك بکرم المؤمنين فالدنيا والاخرة لا سما 
روت وم القيمة ص ض لعفم حال پودی قال فدخلت عليه للسادة وقلت 
4 سل قال على ماذا قات من خوف الار قال لا ابالى بها فقلت للفوز بانة 
قال لا اريدها قلت فا ذا ترید قال ان ترنى وجهه الحكريم قلت اسم 
على ذلك قال احكتب لى خطا فكتبته فاسل ومات من ساعته و وصلا 
عليه و دقاء فرأيت ق‌النوم كانه سذر فقلت ما فمل بك ريك قال غفرلى 
و قال اسلمت شوفا الى و بروى من بعض الكتب الالبية ومن الل من 
عبدنی النة او نار فلو لم اخلق جنة اونارا از اکن مسستحقا لان اعبد واما 
السين فهو من السميع يسمع دماء الخلق من العرش الى الثرى خرج ذيد بن 
جاريه مع افق «ن مكة الى الطائف قباها حرمه و ناما قيها فاوثق المنافق زیدا: 
واراد قثله فقال لم تقتلنى قال لان مدا حبك و انا ابغضه فقال يا رحمن اغتی 
فسمع النافق صونا و يحك لاشئله فخرج وم يراحدا فرجع وسمع صونا اقرب 
وفىالثالتة خرج فرأى فارسا فى يده رع فضر به وقتله فدخل وحل وباق زيد 
( وقال ) 
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وقال انا جبرائيل كنت او دعوت فىااسماء السابعة فقال الله ادرك عبدی | 
| وفىالثانيةكتب فالسماء الدنيا وفىالثالثة بلغت المائق واما الم ناء ان من | 
العرش الى الثزى ملكه و ملكه قال السدی اصاب الناس فخط علىعهد سلبان 
عليهالسلام فقالوا يا نی اد لو دحك الى لاف ا فر ا 
| غهلة قائمة على رجليها باسطة بدنها وهی يقول اللهم انا خلق من خلقك ولاغنى 
لىعن فضلك قصب الله عليهمالمطر فقال سلمان‌ارجموا فقد استجب لكمالعاشر | 
قال صلى الله تعالى عليه وسلم من دقع فر طاسا من الارض أيه بم الال رجن الرحيم | 
| اجلالا ل تسالی کب عند اله من الصديقين و خفف عن والديه و انكانا | 
مشركين و عن الى هی يرة انه صلى الله تعالى عليه وسل قال يا اا هر رة اذا 
تواضأت فقل بسح الله فان -فظتك لاتبرح ان کب لك الحسنات حت ضرغ | 
واذاغشيت اهلك فقل سم اله فان حفظاك یکتبون لك الحسنات حى تفتسل 
فان حصل من تلك المواقعه ولد كتب لك من الحسنات بعدد نفس ذلك الولد | 
| و نفس اعقابه حت لابق منهم احد با ابا هر يرة اذا ركيت دابة فقل بسم الله | 
والجدينه تکتب لك المسنات بعددكل خطوة واذا ركت سفيئة فقل سم الله | 
| ولد ككتبلكالحسنات حتى مخراج منها وعن ای ان رسول الله صلى الله | 
| تعالى عليه وسم قالستر ما بين اعين الجن و عورات ی ادم اذا نزعوا لام | 
ان شولوا یمه الرحمن الرحم فاذا صار ابا ينك وبين الحن افلا يمير ححا | 
بنك و بين الزبائية فالعقى الحادى عشمر قال صل الله تعالى عليه دس من | 
| توضأ ولم يسم كان طهورا للك الاعضاء ومن توضاً و سمى كان طهورا يع 
بده وح اذا قلت عن صمم القلب فاولى ان يكون طهورا لاقلب عن الششرك | 
والكفر واللدعة الثاق عشر مرعيسى عليه السلام باص! فرأى ملائكة العذاب 
يمذبونه فلما انصرف رای ملائكة الرحة فيه مهم اطباق من لور فتعجب وصلى | 
ودما فاوحىالله يا عسى کانعاصامعذباقد مات و کان‌ترله امرأة حبلى فوضعت ولدا 
ورته فسلمته الل الکتاب ولقنه امم البسملة فاستحییت ان اعذبه نحت الارض 
وولده یذ کر اسمى على ظهر الارض الثالث عشر قل فی‌الرحیم دحم بموفيستة | 
مواضع فىالقبر وحيراته والقيمة وظلماته و اليزان و درجاته وقراءة الكتب | 
وفروماته والصراط وخافاته والذار و درکانه كتب مار ف البسملة فاوصی ان مل | 
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| فىكفنه فقبل | ذا قال لان اقول بوم القيمة بشت كتا هذا عنوانه فماملنى 
بعنوان کتايك الرابع عشر الليل و النهار اربع وعشرون‌ساعة فالفرائض اس 
الصلوات مكفرات لا فی‌خس سامات وهذه التسعة عشر حرفا کفارات لذنوب. 
الساعات الباقة ولان سورة برأة سورة القتال لم يكتب فى اولها البسملة 
] كا ميسن عند النعالا بام الله وال اكير ولا وفقك لذ كر البسملة كل یوم سبع 
وعشرة م2 فى الفرائض دل انه ماخلقك لاقتل والعذاب بل المغفرة والاحسان 
الكل والتسر الك 
[ سورة فاتحة الکتاب ] 
فلتذ كز قبل تفسيرها ماوعدناه من سبع فقامات اما تاقيهبابالبسملة فلوجوه الاول 
ان الاشاء باه وجودها وله ملكها فحمدهاله الثانىفىاليدء بالبسملة تعم‌لاحصل 
الا بمون ان وتوفقه فاد له تعالى ان قلت فکذا نفس اد من الا ية ففتقر 
جدا اجر دهم جرا فلا وفاء به قلت فاجاله من غير تفصيل الام ليذهب تفس 
السامع کل‌مذهب #کن سببه على العجز عن‌الاستیفاء والعجز عن درك الادراك 
ادراكاك-الث انالاممة الليلية والحة_يرة و العامة والخاصة والذائية و الصفاتية 
والفعليةوالعفوية اوالكبيرة والدائمة كلها انمامه فحمدا لكل لهونم ماقال منقال 
| مااحسن زیدا وصف زيدابالحسن وحاد لارئه واما عدد ایانها فع فقولا هور 
على ان احدیها ما آخرها انعمت علیهم لاتسببة او بالمكس وعن حسين اععنینها 
ست بشمول عدمهما وعن عمروين عببد انها تمان بشمول وجودها وق التفسیر 
انه قول ال لسن اصری وبرها الحديث الصحيح انالفاحة می‌السم التاق وعدد 
كلاتها ففى التسير انها خس وعشرون وحروفها مائة وثلائة وعشرون وف عبن 
امعان كلاتها سبع وعشرون و حروفها مائة واثنان و ارمون وسبب الاختلاف 
| بعد عدم اعتبار البسملة كا مى اعتبار الكلمات المنفصلة او المستقلة تلفظا و اعتبار 
الحروف الملفوظة اوالمكتوية اوغيرها واما سبب نزولها وابن نزات فعن علىانه 
قال نزل فاتحة الكتاب مكة م نكنزتحت المرش‌قال الفسرون وذاك حين فرضت 
الصلوة يمكة فدل ان سبب تزوله فرض الصلاة وروی الواحدى ق‌تفسیرهباسناده 
عن ابى مسره عن الى صلی الله تعالى ع انه كان اذارز سەم منادیا اديه 
يامد فاذا اسمع الصوت انطلق هاربا فقال و رقه بن توفل اذا سمعت الندا 
ا سس 
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فانصت حتى تسمع ماقوللك فلما رز سمع الندا یامحدفقال لبيك قال قل اشهد 
انلا اله ال وان محدا رسولالله ثم قال قل ادن رب‌العالین الىاخره فدل 
الحديث انها مكية وانها اول تالة وانها بدون التسمية کذا فىالتبسير ثم فاا |[ 
ابن نزلت اربعة اقوال الاول قول امهور وهو قول على واین‌عباس وقنادةوابى 
العالية انها مكية لانالحديث دل على انها سبع المثاتى وقد قال فىسورة الحجر |[ 
التى هىمكة اتفاقا ولقد یناك سبعا م نالمثاتى وفي هكلام ساف الثانى انما هدنية 
وهو قول محاهد قالالحسين ن‌فضل لكل عام هفوةوهفوة هقوحاهد فردما 
ود انالنی سلىالله تعالى عليه وس مكث مكة ثلاث عششرةسنة إصلى بلا فاحة 
الكتاب وفه ابضا کلام سلف الثالث انه نزل بعضها يمكة و بعضها بالمديئة حكاء 
الفقيه ابوالليث فىنفسيره الرابع انها مكية ومدنية ولذا سمت بالمثانى نزات بمكة 
حين قرضت الصلوة و بالدينة حين تحولت القبلة وانما كرر تزولها تفضیلا لها 
اذا ما كرر قرر واما النسخ فلوس من الفاظهاومعائيهاناسخولا هنسو خوماسيقال 
فى عة معناهاانه مشتمل على الناسخ وهو صمراط الذين انعمستعليهم وعلى المنسو خ 
وهو صراطالفر ان الاخرین فالراد به الاشتال على ذ كرها لا على تسم ما واما 
محمل مضمونا فقيل هى‌الثناء على الل والدماء لاد ولذا سمیت‌مانی والفهومعن 
الکشاف وجهان الاول اله مقول عل‌الستة العباد فهى تعايم لهم اهكف بتبرك 
باسمه الى وكيف محمد ويمجد وی وجه شامل‌للدنیا والعقی وكيف خلس 
دينه ومخص بالعبادات وبالاستعانة فبها وق‌ساثر الهمات وکف يسأل من تعمه 
ويستعاذ به من تقمه الان امال القاصد القر آنية منالتتاء على الله عا هو اهله 
ومستحقه ومن‌التصد بالام والنهى ومن‌الوعد والوعيد وقيل هى التتبيهعلىالمداً 
والعاد والالهات واشوات وقل هی الناء على الله والاشتغال باه وطلب 
المكاشفات قول اهتنا الىالاخر وقل معرفة عزالربوبية وذلالعبودية وقیل‌هی 
عا الاسول وعم الاحكام وعم الکاشفات معقبابصونها عن اوضارالشموات واوزاد 
الشبهات المجموع سبعة والاربعة الاخيرة فى التفسيرالكبير واماوجه التسمية فلها 
اما كثيرة وكثرة الاسماء دلبل شر ف المسمى الاول فاتحة الكتاب اما لاتتاح 
المصحف او التعليم بها واما لانامد فاتحة کل کلام واما لانها اول سورة نزات 
واما لانها اول ما کتبت فىاللوح الحفوظ واما لانها فأحة ابواب المقاصد فى الدنيا 
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وابواب المنان فى المقی واما لان الفتح هو النصر والاستفتاح الانصار ولقارى” 
هذه السورة الظفر والنصر قال الشيخ مجم الدين فىتأويلاته ما سميت فامحة 
لین [ ١‏ ] ان الله تمالى فتح فتح بها ابواب خزائن الحقايق التى مافتح قبلها 
لاحد بعد ان اودع فبها حقايق جوامع الكلم التى انزلها على جميعانبياته [ ۲ ] 
انها فاحة فتوحات القر آن فاناللهضمن فى حقايق انب الرهوبيةوميات سالعيودية 
وكل منهما عشمر فراتب الربوبية مرتية الاسم والذات والصفات واناء والشكر 
والالوهية والربوبية بالوحدانية فى الخالقية والملكية بالمالكية والمسودية بالخصوصية 
والهداية بالحق والانعام من‌الازل الىالايد ومراتب العبودية معرفة الله هذه المراتب 
والاقرار بالربوبية ومعرفة النفسبالعجز عن تلك المراتب ومعرفة احتاجه‌ا ی اله 
واست-تاالله عنه والمادة له ا هو اهله والاستعانة به فى عبوديته والدعاء بالمضوع 
والطلب اوحدانالله و صفانه و الاستهداء الى طرعة و استدماء ان بد ثم نعمه 
ودع نعمه قال ولذلك سمیت ام الکتاب لان امالکتاب فا قبقةمصدر حقایق 
كلدين وكتاب وءنشاء دتايقكل حكم وخطاب کاقالتعالی وعنده ام الکتاب‌فهذه 
ثمائية اوجه الثانى والثالث والرابع ماروى عن الىهريرة انه قالقال رسولالله 
صلى الله تعالی‌عله وسم ادن امالكتابوام القرآن والسبع المثانىقالالزمذى 
هذا حديث بح وجه سما بالاولين ان ام الشی" اصله ومنه قل لكة ام 
القرى ای اصل سائر البقاع لانها اول ما خلقت ومن تما سائر البلاد رحبت 
ولذا سى اللوح احفوظ ام الكتاب لانها اسل کتب الكائنات الى ,بوم القيمة 
قال على رأسه املا لعبدى لها ماع امور لانعاصی بها اما ولا كان القصودالاعظم 
من القر آن مايتضمته هذه السورة بالوجوه السبعة السألفة سميت ما وقيل 
سميت بهما لاشتالها على جیع اقسام القر آن حتى على الناسخ و اللنسوخ فان 
الصراط ااستق المبين ناسخ وصراط المغضوب علیهم ولاااضالين منسو خ وذكر 
فى التسير لبان ذلك الاشتهال ان حميع مافىالقر ان من وجوه تعظم الله منحتق 
فى امد وجیع وجوه الالوهية والربوبية فى لله رب وحميع الخاوقات فى العالمين 
وجميع الانءامات فىالر من وجميع المفو والتحاوز قالرحم وجیم‌صفات القیمة 
وموافقها وحالاتها فى يوم الدين وجیع وجوه الطاعة فىاياك تعبد وجیع وجوه 
العاس التوفيق والعصمة فىاياك نستعين وحميع وجوه طلب الهداية وخوف الهامة 


( وتعظيم ) 
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وتعظيم الشريعة فىاهدنا الصراط ااستقیم وجیع الانباء والاولاء والمالين | 
ق‌الدین انت عليهم وجيع الكافرينوالفاسقين. والمتدعين غير الغضوب عليهم 
ولا الضالين وقال ابن الفضل معنى ام الكتاب مقدمة ومنه اللام للعمر الماضى 
کاقال اذا كانت الخمسون امك لم يكن إذاتك الا ان يموت طبيب وقيل الام الراية | 
ينصيها المسكر قال امناء معقلاليهالتجاء القوم فىالياس حین‌جرالقتالفامالکتاب | 
مفرع اليسر يعنزلة مفرع العسكر وقبل الام الامام فالسورة امام لاهلالاسلام | 
وقيل الامالمقصدقام لقرى مقصدالانام وفامه هاوية لان جهنم م جع الكفاروالفاتحة 
جامعة لهذه العانیا 2 العظامفهذمستهاوجه ووجه تسميته بااسبع‌بالسبع المثانىاما 
اس فلانها سبع آياتاولازكل آيةمنها يقوممقام سبعمنالقر آن فن قرأهااعطى 
واب قراءة الكل اولان من فتح فاه بشراء قراء انا السبع غلقت عليه ابواب 
اانيران السبعة روى انجبرائيل عايهالسلامقال محمد صلى الله تعالى عليه وسنت 
احستی العذاب على امتك فلما نزات الفاتحة اءنت قال بان اأنار لها سسبعة ابواب 
وآنات الفاتحة سبع فن قرأها صارت كل آية «نها طبعاعلى مات من ابواب جهنم 
0 اتك سالمين فهذه ثلاثة اوجه واما بامثانى فلانها یی فكل صلوة او ىكل 
ركمة بالنسبة الىالاخرى او المراد انها تستبع فى كل ركمة سورة حتيقة اوحكما 
فهى جع المبنى بضم الم وتشديد اون او لامها انتبه على الل كالمجاهد فهى جع 
المثقى بطح اليم اولاص من نزولها مر‌تين او لان المثاتى جيم القر آن لیکو نکل 
مقصود من مقاصده ولان المقصود من كله ايلاء على الله فسمیت الفاتحةببالقيامها 
مقاما یع بالوجوه السالفة اولان نصف الفاتحة نا ونصفها عطاء ودعاء او ۱۶ | 
مستتناه من ساير الاثم لقوله صلى الله اعالى عليه وسل اوما احد قبلى او لابا 
اشتملت على حقان حق لله على العبد وحق العبد او لان معانيها مثان ای مقابلة | 
کلر بوبة والسودية والخالقية والحخلوقة والهداية و الضلالة والع علیه وااعضوب | 
عليه او لانبا بتضمن کلات مثانى فمعنى واحد مثل الله رب‌الرحن الرحم اياك 
واياك الصراط صراط علهم عليهم غيرالمغضوب لا اولاثمال اد على حمد الذات | 
والصفات وحمدالا لا والنعماء واشتّال ربالءالمين على عالم الفناء والبقاء والرحمن 
الرحيم على نوعى الرحمة بالوجوء السالفة ومالك دوم الدين على ازا نويا و عقابا | 
واياك نسد على صنتى العبادة البدنية والمالية واياك نستعين على جاب اير وساب | 
ا ت 


| المستقم عل حلا الان والارشاد و النین انست على عل الانناء و الاولباء | 
والءاق على مخالنی دين الق الکفار والمبتدعين او البهود والنصارى او المجموع 
على اللماف والغضب فهذه اناعشر وجها للخامس صوره الصلوة لقوله صلى الله 
ال عليه وسل حكاية عن الله تعالی قسمت الصلوة ببنی وین عبدى والمراد بها 
| الفاتحة سميت بها لان الصلوة لایکون فاضلة عند النفية ولا مج یه عند الشافعية 
الانهاء او لانهاء قراء كاقالتعالى ولا تجهر بصلانك الآ بة اولانها دعاءكاقال تعالى 
وصل علیهم الآ ية وقال تعالى إصلون عنالی‌صل‌انه تعالى عليه وسل فهذءثلاثة | 
اوحه السادس والسابع سورة الشفاء ووالشافه‌فق البخاری عن‌ای‌سمدالدری 
قال كنا فی‌مستولیا فجاب جارية فقاات ان سیدای سايم اىلديع وان برباعیب | 
ا فهل مکم من راق فقام معها دجل فرق فری فاص له بعلین ساه و سقانالا ۱ 
| فلما رجع قنا له حس رقبة قال لامارقبت الايام الكتاب لابحدثوا شيأ حى يى 
يارسول الله صلی اه نی علیه‌وس فاما قدمنا الدينة ذکرنا ی صلى الله تمالى عايه 
| ول قال وماکان بدر به انهارقه اقسموا واضر وال سوم ورویاوسعدادری 
| عن البی‌صی‌التملی عليه وس انه قال فاحة الكتاب سقا من كل سم وفى رواية | 
| هنكل دارالاسلام وهوالموت اولانما شافية من الامراض الروحانية کاقال تعالى 
فىقلوهم مرض وهوالجهل والحسد والغضاء و غيرها الثامن اساس القر آن لانها 
اول سورة فه روی ان رجلا الى ااشعی فشک اليه وجع الحاضرة فقال عليك | 
باساس الق آن وقال هو فاتحة الکتاب سممت ابن عباس غير مرة يقول آن‌لکل 
۱ شی* اساسا واساسالدنيا مكة واساس السموات‌غریبا وهی السابةواساس الادض 
یا وهی الارض السايعة السفلی واساس النات جنة عدن وهی سرمالنان عليها | 
اسس' البواقی واساس‌النار جهنم وه‌الدرکة السابعة السفلی و اساس الخلق ادم 
واساس الانبياء توح اساس الكتب القر آن الفاتحة و اساس الفاتحة البسملة | 
| ذا اعتللت فمليك بالاساس تشف باذن الله تمالى التاسع الكافية لانها یکنی عن 
غبرها بدون عكس قال سل تعلی عليه وس فاحة الکتاب لا قرئتله وعن‌عادة 
| بنالصيامتعناانبى صلالة تعالى عليه وس امالقر آن عوض عن غیرها ولیس 
غيرها عوضا عنما العاشر الوافية كان سفيان تسیب بها قال الثعلى وابن عبنيه لاا | 
)9 
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لاينصف فى الصلو:للحادى عشر سورة الخدلاها افتتحت بهوفيها ابا جد وتعام 
لكبفيته لانالممنى فولوا الجدلته وسان انالله تعالى يستحقه فهو وظيفةسامعة شاملة | 
لرائبالدنيا والاخرة من اول الشرو ع فىالطاعة الى آخر دخول النة ما يقال | 
المديّالذى اذهب عنا الحزن الجدّالذى صدقنا وعده والی مشاهدة الرب‌کاقال | 
وآخر دعویهم ان اد رب‌المالین والثانى عشر والرابع سورةالسؤالوسورة | 
الشكر وسورة الدعاء لاشتالها علبهااطامس عشمر سورة الکنز لا بروی هن اله 
تمالی قال فاتحة الکتاب كنز من کنوز عرشی و اما فضابلها تغير محصوره منها 
مام‌فی‌محصل مضمونها ووجوه تسايتها وهنا قولهصلىالله تما عليه وسل لو کانت 
فىالنورية لاود قوم موسی ولوکانت فىالاتجيل لما بنصر قوم عسی ولو كانت 
ف الزبور لاسح قوم داود واغا مسلم قرأها اعطاءالله من‌الاحر كاها قرأ القر آن 
كلهوكانما سدق علكل مؤمن ومؤمنة وروی ان غير اقدمت من‌الشام لای جهل 
يمال عفایم وهو سع فرق ورسولالسلىالله تعالى عليه وس واصمابه رضىالله عنه 
ينظرون الما وا کال حابة ہم جوع وعربى عرسا لت صلی اب تعالی عليه وسال 
شی لحاجة اتحابه ذنزل قوله تعالى ولقد اتينالاسيعا من‌الثانی اىمكانسبع قوافل 
لای جهھل لاعدن عنك ای ابو جهل لابنظر الى ما اعيناك مع حلاله هذه العطة 
لاينظر الىمااءطيته منمتاع الدنية ولا عل انتمالی ان عليه لم يكن انفسه بل 
لابه قال ولامحزن عايهم و مهم ما يزيد نفعه على تفع المال واخفض جناحك 
للم منين فان نواضعك اطبب لقلومممن ظفرهم لوبهم ومن قضايلهاانا اروف 
المعجمة فما اثنان وعشرون واعوام‌اانی صلی اللهآعالى عليه م بعد الوحى اثنان 
وعشرون وانه لست فيها سبعة احرف اء التبور وجج المحم وخاء الخوف وزای 
الزقوم وشين الشقاوة وظاءالظلمة وفاء الفراق فعتقد هذه السورة وقاد! على 
التعظيم والحرهة امن من هذه الاشاء السعة الكل فى التسیر وعن ا انه 
صلى الله تعالى عليه وسل قال ان‌القوم ابعثالله عليهم العذابحما میا قبقراصى 
من صبيانهم ف المكتب ديرب العالمين؟يسمعهالله قيرقع عنهم تسبةالعذاب اربمین 
سنة وقدغی‌ماروی عن على اواسين من ابداع جنم الكتب فى الق ر أنثمفى الفاتحة 
مرات فن عل رها کا ن كن عل تسیر الكل و من قرأها فكانما فرألکل قال 
| فى التقسير الكبير و السبب انالمقصود من جیم الكتب عل الاصول والفرو ع 
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و الکاشفات وقد عل اشتالها عليها قلت وذلك لا علي من حديث القيمة ان اولها 
| قوله مالاك وم الدين اشارة الىالعقايد المبدئية المتعلقة بالا" لهات ذانا وصفة وفعلا" 
لان حصر امد تضى حصر الكمالات الذاتية والوسفية والللعلية ثم باانبسوات 
| والولايات لانهما اجلا الثم واخصاها ثم الى العقايد المعادية لكونه مالكا للام 
كله بومالمعاد واوسطها من قوله اياك تعبد واياك نستعين الى اقسام الاحكام الرابطة 
بين اق والعبد من العبادات وذلك ظاهی ومن المعاملاتوالمزاجر لان‌الاستمانه 
الشرعية اما لجلب النافع اولدفع المضار و آخرها الی‌طلب المؤمنين وجوه الهداية 
| المرتبة على الايمان المشاراليه فىالقسم الاول‌والاسلام المشاراليه ف القسمالتانومى 
وجوءالاحسان اعنى مانب اثلائة م نالاخلاق الروحانية الحمودة ثم الراقبات 
| المهودة فىقوله صلىالتةتعالىعليه وسل‌ان تعمدالله کانك تراه مالک المشهودة 


| لضب تنزيه ابر والضلال تشبيه القدر وهذه هى المسماء بعلوم الکاشفات وال 
| سبحانه اعل پاسرار کلامه الطنات [ ادله ] شرينةمن لغته ههناالفاظ متدانية 
| المعاتى لابد من تعريفها والفرق بینهما وهى المد والمدح والشكر والثتاء وق 
التفسير القاشی اناد هوالتاء على اميل الاختباری من نعمة اوغيرها والدح 
هوالثناء على الجيل مطلقا تقول حمدت زيدا علىعلمه وكرمه ولاتقول على حسبه 
بل مدحته وقبل هااخوان والشكر فىأمقابلة النممة قولا ولا واعتقادا فهواعم 
| منهما من وجه ای حسب المورد واخص من اخر ای بحسب التعلتی ثم اوردقوله 
| افادتكم النعماء منى ثلالة يدى و لسای والضمير امجا اى المكافاة بالبد ونشر 
| الحامد باللسان ووقف الفؤادعلى الحبة والودادوهذا تمثيل لوجوءالشكرلااستدلال 
| عل‌وجوده وصدوره من الموارد الثلاثة كازعم الاصفهانى واعترض على اأکشاف 
| بانه لایدل على ذلك واقول صراده بالتاء فى تعريف امد و الدح والتاء باللسان 
| فقط بدایل تعميم مورد الشکر فىمقابلتهما وبالاختيارى فى المد الاختباری فقط 
| بدلیل اطلاق المبل فالمدح فىمقابلته ونما قیدنا مراده هما للقاعدة العقلية | 
المروفة ان قبود التعريف اعا تخر ج ماينافيها لاما يغايرها آکن فبا ذكره محث 
من وجوءالاول ا ناختصاص اللسان واختارية المتعلقبالجد منقوضان فالاول بقوله 
تعالى وان هن شی" الا يسبح محمده وا کثرالاشاء لالسانله قال الحققونتسيح 
( کل ) 


بس Ev‏ 
كلمكن تنزيه خالقه من ابص تفه ومحميده اقتضاژء ودلالته اخالقه ۱ 
فی حامده وقوله صلی الت تمالی عليه وسل انت كا انیت على نفسك فان الراد بهذا 
الثناء ابس الشكراذ لابشكر احد تفه ولا المدح اذ المدح قد يذم کا قال صلى الله 
تعالى عليه وس احثوا التراب على وجوه المداحين فتمین امد وليسباللانلذلك 
قال الحققون انالحقتعالى حامد انفسه ومحود لنفسه والغيره باعتباركل من الحضرات 
اس التى هىالكتب الآ لهية والفاتیح الاول فقوله ادن مشتمل على هذه 
الاقسام الخمسة عشر وااثانى :توص وله تعالی‌مقامامودا و ول الشاعي انصبر 
محم دق الواط نکاهاوالاصل فى الاطلاق الأقيقة يو يدهاطلاق ايل نتم یف اآكشاف 
الجد وقوله اد وهوالمد والوصف بالجبل ونه بط ان معنی قولاأكشافالخجد | 
والدح اخوان انهما مترادفان خلافا لاذهب اليه الشارحانوان شاع اطلاقه‌اخر2 | 
اللفظين على ان یکون ,ينهما اشتقاق کیراوا كبر وما يؤيد الترادف قوله و نقیض 
امد الذم وقول القاضى وقبل ها اخوان فان الاشتقاق الكبير كان متحققا بحسب | 
المعنى السابق البحث ااثانى ان قوله فى الخد من نعمة اوغيرها وانوائق الكشاف 
فقد خالف ماق‌التقسی اأكبير وكلاماخمهور ان اد لایکون الا على الانعاموالا 
بعد الاحسان خلاف الدح فىالامرين لکن اد يم الانعام الواسل اليك والى 
غيرك و الشكر مختص بالواصل اليك البحث الثالث آنا لانم ان مورد الشکر 
كل من اسان ثناء ونان اعتقادا وحبة والارکانملامرضیات المشكور بل مورده 
جميع الثلاثة يدل عايه وجوه الاول قوله صلىالنه تعالى عليه وسم الجد راس 
2ك وقد فسرء ق الکشاف باد شمة من ع الشکر ولا شك إن الرأس 
والشعبة جزء لاجزئی (الثانى قوله سل الت تمالى عليه وسل ماشکرانة عبد إيحمد. | 
لان الشكر منى” عن‌اشاعة النممة کاان‌ضده‌الکفران نی" عن سترها ولا اشاعة 
الا بالنطق الوضوع للتعمير عما فا اضمیر اذ فىالعمل اختلاف خلاف اشاعةا لنعمة 
ووجه دلالته انه يفهم منه ان من( حمد لم بشکر وعکس نقيضه من شکر جد | 
واذاکان كل شاك رحامدا كان کلشکر حمدا كيف يتصور الشكر بالجنان والاركان 
بدون الخد الثااث قول الراغب الاصفهانی وهو ححه على الكل ان کل‌شکر حمد 
ولیس کل‌جدشکرا نقله ااعلیی وغبرء فاقول الق ان الشكر هو الثناء الصادر عن | 
يموع الوارد الثلاثة العلق بالانعام الواصل الى الشاکر وما يصح دلبلاعل‌ذاك | 
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قوله تمالی وقليل من عبادیالشکور وقلیلامانشکرون . اذلاقلةاذالميستير المجموع | 
والجد هوالتناء الصادر عن کل من‌الوارد التعلق بالانعام مطلقا ولذلك کل شى” | 
| سبح حمده والد ح هوالثناء الصادر عن الاسسان التعلق بالانعام و غيره ختارا. 
| وغير مختار غير ان العرف فی‌اطد غلب على ما ف‌اللسان مطلقا كالمدح فتعريف 
صاحب!آکشانی بانه التاءوالنداء على اميل من نعمة وغبرهاوكذا حكمهبالترادف | 
واتحاد فقضمما ناظر اله وكذا الحديث النبوى يشتبه لان المد جز ؤءالاعم مطلقا 
اى سب الورد والمتعلق كان المدح اعم من امد اللفوی لشمولهالائعام وغيره 
والختار وغبرء وما قبلالاحسان وما بعده وال جد نهاية المدح من قولهمحماداتان | 
تفسل كذا ای قصاراك ومن اللح قولهم لا کان نهاية المدح بداية الجد روعى | 
فىلنظهما حسب المرف‌فهما متراد فان واما الثناء فعرفه الطبى يانه الذكر بالخير | 
مطلقا وفه محت لانه اعرف فانه القدر المشترك بين الثلاثة مع انامريفه لايتاول 
الجناتى وارکانی من امد اوااشکر فالاولى تعريفه بالاتيان ا يشعر بالتعظيم مطلقا | 
ثم لنا قاعدة لغوية وهی انالجد ونحوه يستعمل امافىاصل النسبة ویسمی‌صدرا 
واما فى الهئة الحاصلة «نها للمتعلق معنوية كانت او حسية كهيئة المتحركة الحاصلة 
من‌اط رکة وتمى الحاصل بالصدر وتلك الهيثة للفاعل فقط ف‌اللازم كالمتحركية 
والقامية من الحركة والقيام او للفاعل والمفعول وذلك ق‌التعدی كالعالمية والءلومية 
ما وباعتباره بتاع اهل المربة ق‌قولهم الصدر التسدی قد يكون مصدرا | 
للمعلوم و قد یکون مصدرا للمسجهول يعنون بهما الهيئتين التين ها منیا الحاصل | 
بااصدر والا كان كل مصدر متعد «شتركا ولا قائل به بل استعمال الصدر فى معنى ۱ 
الحاصل بالصدر استعمال‌الشی لازم معناء فاقول ليس اراد با جدالمحكوم عليه | 
بانهديه هو نفس المصدر اذلاقام لهبدون الننسین فكيف مختص باحدهاولاالحامدية | 
وذلك ظاهی بلالمحمودية وبذلك حتت انلام الاختصاص فىموقعه وليسهواللام | 
الذى بع صلة للحمد فيقولنا اجنی حمدزيد لعمرو وبه حقق ان‌اس اصله‌حمد | 
ادن كاوقع فىالكشاف على ان التقدير ءستغنی عنه وهذا محقيقلابوجد فكلام 
| القوم 7 اعابه ] فه تسيرات الاول ذکر فى مةنى اللببب انالالف واللام تعمل 
فىالكلام على ثلائة اقسامالاول ان تکون موصولة يممنىالذى واخواته وهىالداخلة | 
على اسماء الفاعلين والمفعولين قبل وعلى الصفات المشبهة وابس بثى' لاما للثبوت | 
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فلا يؤل بالفمل كالداخلة على اسم التفضيل اتفاقا وقل ف الع حرف آمریف ولو 
صح ذلك لنعت من اعمال اسم الفاعل والمفعولكامنع منهالتصغير والوصف ولائبا 
ربما وصات حرف او محملة اسمية اوفعلية فعلها مضارع فدل انها ليست حرف 
| تمرف فالاو لكقوله . من لايزال شا کراع‌المه . فذالاذومسشة‌ذات‌سعة.والثاق 
کقوله .من‌القوم الرسولالله.منهم لهم دانت‌رقاب .نی معد والثااث کقوله يمول 
الختا وابعض المجم ناطقا الموربنا صو تامار ادع والجيع خاص بالشمرخلافا 
للاخفش وابن مالك فالاخير الثانى ان یکون حرف تعريف و هی وعان عهدية 
وجنسية وكل منهما ثلاثة اقسام فالمهدية مصحوبها اما معهود ذکری نحو رسولا 
مى فرعونالرسول ومنها مصاح المصباح وزجاجة الزجاجة وهذا اذا لم بسد 
الضمير مسده مع مصحونما واما ممهود ذهنى نحو اذها فىالغار واذیبا بمونك نحت 
الشجرة واما معهود حضوری قال ان‌عصفور وهذه تختص مابعد اسم الاشارة 
نحو هذا الرجل واى فىالنداء حو يااييا الرجل اواذا المفاحاة حو خرجت فاذا 
الاسد او بالاسمالز مان تحوالا نويه نظرلانك تقول الشاتم رجل محضرتك لاتشم 
| الرجل فهذا لاحضور فغير ما ذکرولان ااتى يمد اذالایعتبر حضورعصحوما وقت 
| التكلم فلا بشبه ما حن فيه ولان الصحيحانها فلا ن زائّدةوامثال اليد للمسئلة 
قوله تعالى اليوم اکلت اكم ديتكم و الجنسية اما لاستغراق الافراد و هی الى 
| مخلنها کل حققة حو وخلق الانسان ضعبفا وانالانسان انی‌خسر الا اوالاستغراق 
| من خصايص الافراد وهى اتىتخافهاكل مجازا نحوزیدالرجل علما اى!!كامل فى العلم 
| و.نه ذيكالكتاب هذى او لتعريف الاهية وهی الى لامخلفها كللاحقيقة ولامحاز 
| حو وجعلنا منالماءكل شى“ حى وقولك والله لاااتزوج النساء ولا اليس الاب 
و لهذا بقع المنث بالواحد منها والبعض كالسكاك وغيره على انها فيها لتعريف 
العهد ذانالاجناس امور معهودة هّايزة فىالاذهان ويسم المعهود الى شخص 
وجنس كالمل والفرق بين هذا المرف و بين اسم الجنس الکرة هو الفرق ين 

المطلق و القید لان معرف الحقيقة يفيد حضورء والمتكر مطلق للحقيقة وحصول 
| الى“ غير ملاحظة حصوله وحضوره غير اعتبار حضوره و الثانى غير لازم من 
الاول قالالاصفهاى وهذهالوجوه نارة يكون على وجه التبكم واخرى عل وجه 
| التحقيق ثم انالالف واللام يحتمل ان يكون موضوعا لخصوصية كل من تعريف 
ا ا 
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| المهد والجنس فالعموم مشترکا لفظا اولاقدر المشترك بين الثلاثةمتواطياً اوحقبقة 
| فىاحدها محازا فىالا خريين والاولى فىذلك اله ظاهى فىالعموم بدلیل استعماله 
فيه منغير قريئة وتوقف العهد والجنس على القرينة انتهى کلام الاصفهای و منه. 
م ماسیجی" ان کون الکلام دنت للاستفراق اولى لولا الدلیلالصارف الذی 
يتوهمه المتزلة قال ابن‌عصفور اجازوافی‌حوصررت بهذا الرجل کون الرجل نما 
| وبيانا مع اشتراطهم ف البيان الاعرفية وف انمت عدم الاعرفية فکیف کان‌الشی" 

اعرف وغير اعرف واجاب بانه اذا قدر بیانا فا جرف لتعریف المضور فهوفيد 
]| الجنس بذانه والحضور محرفه والاشارة لايدل الاعلى اضور فهو اعرف فاذا 
قدر نما فالمهد لاحرف والممنى مرت بهذا وهو الرجل المعهود فلادلالة فيه 
على الإضور بل الدال عليه هو الاشارة فكانت اعرف الثالث ان يكون زائدةوهو 
نوعان لازمة وغير لازمة فالاولى كافىالموصولات على لقول بان تعر بها بالصلة ا 
ق‌الاعلام بشرط مقارنتها لنقلها كالبقر و النعمان والاب والقرى اولارتجالها 
كالسماك او لغليتها كالبيت للكمية والدينة لطنبة و هذه ق‌الاصل لتعريف العهد 
| وغير اللازمة نومان واقعة فىالفصيح الفسيح وغيرها فالاولى الداخلة على ع 
'منقول من جرد سال لها ملموح اصله كادث وعباس ویتوقف‌هذااللوع على 
الماع امدم جواز دخول اللام فى ممد و احمد والانه وعان وافعة فىااشعر 
وواقمة فسدود من‌الثر فالاولی كيت الفصل ماعدام العمروءن اسرهاحراس 
ابواب على قصورها وقبل فى مثله بتکر ثم بدخل کالاضافة فى علازید نابوم اابقا 
زان زیدک والثانية الوافعة فىقولهم دخلواً الالف فالاول واوا الم ااغفیرومنه 
قرامة بعضیم ابخرجن الاعن ننها الاذل بفتح ااياء فان‌اال واجمة الشکرالاان 
در الاذل مفمولا مطلقا على حذف"الضاف ای خرو ج الاذلکافعله الزحشری 
[ ة ] اعاز کش من السأخرین نيابة الالف واللام عن الشمير الضاف اليه 
وخرجوا غل ذلك قوله تعالى فان الجنة هى المأوى ورت ,رجل حسن الوجه 
اذا رفع والانسون بقدرونله ومنه وقيدابنمالك اواز بغيرا لصلة وقالالزحشری 
ف‌وعل آدم الاسماءانالاصل اسماء السمیات وقال!بوسامةفى بدأت ,یم له ف النظلم ان 
الاصل ف نظمى *<وازانابتها عن المظهر وضه-ير الجاضر و المعروف هو الاول 
[ التميرالثاتى ] ان اللام فما تحن فيه قبل الاستغراق لان‌امحامد كلها فى الحقبقة 
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لەتعالی شانه لمامسان كل جنس بديع قدرته وکل محسن ربت نعمتهوقال الزحشمرى 
لاجنس والاستغراق وهم فقال مشايحنا ذاك مبنی على انتحامد افعال العبد لهلانه 
خالقها عندهم فالنىللتمالى محامدالذات والافعال الهية وعندنا الجيع خلوق الله 
تمالی فحامد الجبع راجمة اليه وقبل مبنى على ان هذا المصدر ناناب الفمل 
عنده کاسجی" ومدلول الفعل للحقيقة دون الاستغراق فكذا نائّه قال التفتازائى 
والقولان مشعر ان مجواز كولااللام الاستفراق عنده وان عدمه بنبالانع و لیس 
كذيك الوجهین الاول ماروی عنه فىتمايل الوهم ان‌اللام لاغید سوی‌الاشارةالی | 
مسمی مدخوله فاذن لايكون مه استفراق الثاتى انه حصر فالمفصل فاندة اللام 
فى التعريف والتعریف فالمهدوالجنس فکمه بان الاستفراق وهم مبنی علىهذا | 
لاعل دبنكالوجهين ثم قل عل ان لكل منالوجهين فسادااغر اما فالاو | 
فلانه صرح بان فىقوله اديه دلالة على اختصاص المد بالله واذا اختص جنس | 
اد به كان کل حد راجما اله ويكنى ف‌ذاك کون الكل باقداره وتوقيقه حق 
ان المكين من القسح ليس قبح واما فىالثاتى. فلان الصدر الکر کاف‌فی‌شانه 
الفعل لامجو ان يكون تعريفه لزيادة معنى الاستغراق و اقول فيه بحث من 
وجوه الاول ان الراد بالاستغراق ف‌قواهم الاستفراق وهم اما ارادة الاستغراق 
هنا او افادة اللام الاستغراق فى اة التانی#نوع کف واله غير مناسباذالكلام 
یمر ادالمقام لافی‌سان ٠ؤدى‏ اللام وعلىالاول لاشعار المذكور غیرحذور كنف 
وانه قدسال نفسه‌بصداعتراضه ان الزمحشمری جمل المعرف باللامللشمول والاحاطة 
فى مواضع عديدة واحاب ان #قيقه ان ذلك لان لام لاجنس قدهصد به للحقيقه 
ءن‌حیت الوجود فىضمن الافراد لاسما فالمقام الخطابى فنقول من الجايز ايكون 
«هنا كذلك عندء لولا ذاتك الدابلان فلا محذور فى الاشعار و کف يظن ثل 
الزحشسرى انه لانقول يكوناللام لاعموم اصلامع تصر حه بذاك ق‌مواضع وقدمصس 
انه هوالحق لعدم احتياجه قصد العموم الى قرينة مخلاى المهد والجنس حتى 
صرح الاصوليون اناد على انس فى نحو ماخلف لا ,زو ج النساه مبنى على 
امتناع ال على انكل وانه لونوى الكل لصدق ولو فضا لانه نوی حفيق ةكلامه 
الثانى ان الدايل المروى على نقدير حة الرواية لا سَتَضى مخصيص اللام بارادة 
الحقيقة منحيث هیواز ان يكون المسمى ااذکور افراد القبقة كلا او بعضا 
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| لاالنهوم الذهنى لوجهين الاول انه لوكان حقيقتها الاشارة الى الفهوم الذهنى لزم | 
| انيكون ف العهد محازا وم بقل به احد الثاتى ان اطلاق المسمى فی‌عرف الاغةعلى 
افراد المفهوم ١‏ كثر کا قال الاصولیون العام ماانتظم حمعا من السمیات او جميع 
السمات فلا يترتب عليه قوله فاذن لايكون مه استغراق لانه اذا اريد باللعروف 
| افراد السمی حبث لاخصوص ابعضها يرادالكل دفما لتحکم كافىكل مقام خطابى 
الثااث ان حصرالمفصل التعريف فالعهد والجنس لایبتی الاستغراق فاولى لام 
لمغنى اللبيب ان تعريف لاجنس ثلائة اقسام تعريف الاستغراق لاحقرق والادمانى | 
وتعريف الحقيقة منحيث هىهى وثانيا لا اعترف بهذا الفاضل من ان تعريف 
الجنس قد يكون من حيث وجود اقبقة فی‌ضمن الافرد والرابع ان اختصاص | 
| اد الذى ذكره مستفاد م نكلامالله وهوالاختصاص فالاثباتلائبوتكاعرف | 
والا لمد من طرق للحصروكان قولا ولعمرو بعد قولنا المالازيد مناقضامنطوقه 
عفهوم الاول كافىزيدا ضربت وعمروا ولا كان فرق بین غلام لزيد ولاغلام الا 
| لزيد وااتوالى منتفته واثبات الجنس للمذ کور لالغيره لاينافى ثيوته لاغير ولو عند | 
| الثنت. ولذلاف قال‌السکاک وقد يكون ذكرالمسند الله لكون اير مامالنسبة وا مراد | 
| تخصيصه ,مین حوزیدحاء و مرو ذهب وهذا لاف اثبات جيع الافرادللمذ كور 
فانه ينافى ثبوت شى“ منها لغير الم کور عند الثبت ولیتحقق هذا الفرق المقول | 
| فانه ما کش فه غاط الفحول للخامس انالا ےدلال انا جد نائب مناب الفعل 
| يكون مداوله فيه مقدمة مطوبة قابلة و اللام وضع للاشارة الى مداوله‌مدخوله | 
| کا ذكرت فا اختاره هذا و قد قال الاسفهان ان التمریف فى ادن بسح | 
| بكل من معاتى اللام اما الحقيقة فلان حقيقة امد المتازة عن سائر اقایق ثابتة 
بتمالی واماالاستقراق اقيق فكذلك لانه خالقكل جال وکال ومن لدهافله حمدا | 
الكل فى الحقبقة وان ثبت شکرالناس فىصيتبة الظهور وامالمجازىالاعتبارى فلان 
| الفرد الكامل منالمد الجامع لخصائص الحامد نةتعالى واماالمهد الحارجى فلان 
| امد للحاضرالمقارن لكل امس ذى بال لهتعالی واما العهد الذهنى فلان للحاضر | 
فى الذهن حقيقة اوحكما لكونه عظم الخطرمعقودا لهمم لله تعالى واقول فلاشك 
انالقول بالاستغراق الحقبتى اولى لانه جامع لسائر اقسامه مجمبع‌افراده بلواجب 
| لماقال اناللامعند عدم القريئة للاستغراق فان وجدالقرينة الصارفة فلا استفراق 

ررالا) 


af ۱۸۳ مز‎ 


والا نهوالراد كاقالاللهم الا ان حمل جواز الكل على التردد فی‌وجود القريئة 
وعدمها کاتردد صاحبالکشاف كثيرا بين ارادة الحقبقة والجاز كافىقوله تسالی 
فى فلوم عرض نی جواز امل على الجاز ان وجد القرينة الصارقة [ التبیر 
الثالث ] قال عم الهدی قوله ادن احتمل الابتدا ای الانشاء بان یکون الله 
كعالى مد نفسه لم لاخلق استحقاقه اد بذاته فحمدوه واحتمل الاخبار بان 
امد کله حقه واحتمل اضیار الا ای فولوا القت وهو ام بتوجبه التکر 
اليه و ذلك يتضمن الام بكل ما يمكن من الطاعة لان انى صلى الله تالی علیه 
و سم جمل انواع الطاعات شکراله فيا بروی عنه انه حتى تورقت قدماء فقيل 
له قد غفر الل ماتقدم من ذنبك وما تأخر قال افلا ا کون عبدا شکورا او يدل 
على اضمار قولوا قوله اياك نسد اذ لابد فيه منهكا اظهر فى قوله وقل المد لله 
اقول فان قلت فكما وجب شکرالنم على المنع عايه وجب كونهبهذه الصيغة لقوله 
قواوا ولاتائل به قلت اولا لانسل وجوبه لجواز ان يكون القصود اتحاد ماه 
مطلقا وتايم اللفظ اللاولوية كافىقوله تعالى ففل سلام عليكم وثانيا يازم وجوب 
الصيغة لكن فى ضمن وجوب الفاتحة فىالماوة كاحمل وجوب القراءة ف‌افرژا 
ماسر ووجوب الاستمتاع والانصات ف‌قولهتعالی واذا فری" القر آن فاستمعوا 
لهوانمتوا على الصلوة واعا نزل عن الفرضية الى الوجوب لکون الام مضمرا 
تملا" حق قال الاصفهانى واضمار قولوا ضعبف لان الاضمار یضار اليه لصحة 
الکلام وهنا هسده لانالمقصود الاخار عن كونالمد حقا لله وملكاله والاضمار 
مجمل المقصود الاعس به لانفسه قلت‌بل الداعی الى الاضمار ای وانى اما اللمی‌فلان 
مقصودالاصلى من المرشد الحقيق اعتقاد !ماد بذلك فلا به يتضمن الاعتقاد 
والاخبار عن المعتقد فذلك اوكد واما ق‌الاتی فإدلالة اياك نيد على انه قول‌المباد 
لاقو لال وقال فی‌الکشاف اصله الاصب الذى هوقراءة بعضهم علىانه من المصادر 
التی ينصبها المرب بافمال عضمرء فى معنى الاخبار نحو شكرا وکفرا ومجبا والمدل 
با الى الرفع للدلالة على شات المی کا فىقوله تمالى قالوا سلاما قالسلام حيث 
حاهم ابراهيم عليه السلام تة احسن من تحبتهم واامنى محمد الله حمدا ولذلك 
قالاياك نمبد لانه بیان لجدهم له كانه قبل كيف محمدون فقيل اياك نعبد اقول اما 
کونه بيانا فلما فهم من حديث تورم القدمين ان المادة نوع بایغ من المد فان 


. الخ[ ۱۸6 f‏ 
لم مختص اند بالاسان كامس فذاك والافلان المبادة اقصی الخضوع وذلك يمتضى 
الاعتراف بالانمام ووصف الم بصفات الجلال والا کرام ثم کون اللسان ازيد 
فائدة غير محذور لكن فيا ذهب اليه تکلفات‌مستخنی عنها لان‌الاصل عدم التقدرر 
وعدم المدول ف‌اللام‌من معنى الى معنى اعنى من كونه صلة الخد المىافادة اختصاص 
انس اثبانا وفىالظرف من اللغو الىالمستقرومن حدوث امد الی‌دوامه‌ومن مد 
المتكلمين الى مطلقه ومن احداث الخهدالى کون اعد له هدا ولممدومنالحتمل 
للكذب و هو اله محمده اذ لمله يغفل حين يقول ذلك عن اد القلى الذى هو 
الجد حقيقة الى مالا محتمل الاالصدق وهو ان امد ستحقه تظيره ان قولهلااله 
الاالة لامحتمل الكذب اما قوله اشبدازلااله الاالله فحتمله بانلایصدر عن صميم 
قله لهذا كذ بالنافقين فىفولهم نشد انك لرسولالله وهوالسر فى تم الاذان 
بلا اله لا یمد قوله اشهد بذلك ميتين وبهذا الوجوه يثبت ان‌قوله المدلله اولى 
من نحو اد اله و تحمده الله و حمدتابته وحدنابته وحمدىلله وحمدنا لله مقدما 
اومؤخرا فليفهم [ التمير الرابع ] لام لّقالابن‌هشام اللام الجارة مكسودة مع 
كلظاهي الا مع المستعاب والمتعجب معيافائهافيهما مفتوحه اما قراءةالضم فى اديه 
فللاتباع ومفتوحة مكل مضمرا لامع ياء المتكلم فانها معها مكسورة فقولهم مالك 
محتمل المستعاب والمسمتعاب لاجله ثم للام الجارة اثنان وعشرون معنى الأول 
الاستحقاق وهی الواقعة بين الممنى والذات نحو ادلته والمزة للهوويل لامطففین 
ولهم حزى ومنه وللكافرين اانار ای عذاما التانى الاختصاص تحوالحنة لا-ؤمنين 
والقميص للعبد و اتلصیر للمسجد وقوله تعالى فان كان له اخوة وقولك اروم لك 
ماتروم لىالثااث الملك تحوله ماف السموات ومافىالارض وقيل الاختصاص مفن‌عن | 
الاخرين اذفية تمليل الاشتراك وإذلو قبل هذا الال لزيد والمسدد ازم القول به 
مع قابلية الك فىزيد لثلا يازم استعمال المشترك فى مييه دفعة و التق ان فصل 
الطاب فىتفصيل الابواب الرابع اليك نو وهبت لزید دينار الخامس شبه 
اليك نحو جمل لكم من انفسكم ازواجا السادس التعليل كقوله تمالى لارلاف 
قريش وتعلقها فليسدواوقبل ماقله وهو علهم کمصف ورجح بانهما فمصحف 
اى سورة واحدة وضف بان جملهم كمصنت مأ کول انما كان لكفرهم وجرانهم 
على الببت لا لابلاف قريش وقل متعلقه عحذوف تقديره اعجبوا ومنها اللام 
رالابه ) , 


1 ی اود 

الثاثية فى له للمسلمين وتتلقها محذوف هو فمل اىادعوك لهم اواسم هو سال | 

منالنادی ای مدعوا لهم ول يطلع ابن عصفور عل‌القول الثانى فنقل الاجمباع | 

عل‌الاول ومنها الداخلة على المضارع حو واتزلااليك لذ کر لنین‌لناسوانتصابه 

| بان مضمرء تعينها وفاقا للجمهور لابان اوکی مضمرء لاف لاسيرافى وابن كيسان 

ولاباللام اصالة خلافا لاکثر الكوفيين ولانها لنيابتها عن انخلافا لتعاب ولك 

| اظهار ان الا اذا اقترن الفمل بلا كيلا يحصل النقل بالتقاءالمثلين ومن فروعهان 

| الاخفش اجاز ان يتلق القسم بلامى وجمل منه يحلفون بل لكم لترضوكثقال 

| المنى لترضيتكم قال ابوعلى وهو اولى من ان يكون تعلقا لفون والقم عليه | 

| حذوفا وانکرء للجماعةلان القسم انماعماب بالللة الوا محذوف وهو ايرضيتكم 

| وکذا امثاله السابع تأ كد ننی كان نحو وماكانالله لیطلمکم على الغيب و کذا 

۱ كنال لغفر لهم ويسميها بعضهم بلام الجحود للازمتما لاجحد اىالننىووجه 

| کونه لا كد عند الكوفية ان اصله ماکان سل فزیدت اللام تأ کداً و عند 

البصرية ان اسله ماکان قاصدا ونق قصد الفعلاباغ من شه فهی‌عندهم حرف 

جر متعلق مخبر كان الحذوف والنصب بان مضمره وجوبا و زعمكثير من الاس . 

1 فىقوله تعالى وان کان مكرهم لتزول منه امال بكسر اللام الاولى فى قراءة غير 

| الكائى انها لامالمحودوفيه نظر لان لامالجحود وحص عاو ولاختلاف ماعلی 
كان ونزول قال ابن هشام والذى بظهرلىانها لام ک وان ان شرطية اىوعندالله 

| جزاء مكرهم وهو مكر اعظم منه و ان كان مكرهم لشدته بعد الاجل زوال 
الامور العظام المشبية فعظمتها ا بال وقد يحذف كان قبل لام الجحود وكقول 

| ای‌الدرداء ق‌الرکتین بعد الظهر مانا لادعهما الثامن موافقة الى نحو بان ربك 

| اوی لها واوردوالعادوا لمائهو عنه التاسع موافقة على ق‌الاستملاء ا ققق نحو 

| ومحرون للاذتان ونله لجین وقوله نخر صريما دين والقسم والجاذىنحووان 

اسأم فلها قال اثحاس المعنى من اجلهم ولايعرف فالعربية لهم عى علیهم 

| الماشر موافقة فىتحو ونضع الموازين القسط ليومالقيمة لامجلیها لوقتها الاهوومنه 

| قولهصل الّتمالى عليه وس السستحاضة يتوضاء لكل سلوة كافىالرواية الإإخزى 

| اوقت كل ساوة ومنه قولهم مضی لسبيله وكذا باليتتى قدمت لحهيوانى وقبلاتعليل 

| اىلاجل حبونى فالآ خرة الحادى عشر ,عمنی عند کته مس خلون الثاىعشر 

( تفسیرالفاحه للمولىالفئارى ). )۲٤(‏ 


لردوبية الثالث عشسره موافقة مع قاله العظوم وانشدفلما نفرقنا کانی ومالکا .لطول 
اجماع لم تبت للة معا والظاهى انه عمنى بعد الرابع عشر موافقة من نحو سمعت 
له صراخا قال جرير.لنا الفضل فالدنيا وانفك راعم.ونحن لكم. بوم لقيمة افضل 
الخامس عشمر التبليغ وهىالجارة لاسم السامع القولاومافیمعناءحو قلتلهواذنت 
لهوفسرتله والسادس عشر موافقة عن نحو قالالذين كفروا للذين آمنوااوكان | 
خيرا ماسبقونا اليه قاله ابنالحاجب وقال ابن مالك وغيرءهىلام التعليل وقيللام 
التبلیغ وفه التفات عناحظاب الى الفسة او الاسم اللقول لهم محذوف ای قلوا | 
لطائفة من‌ااژمنین لاسمعوا باسلام طايفة اخری وکذا حیْا دخات اللام على غير 
اقول لهبأول على بعض ما ذ کرنا حو قالت اخريهم لاوليهم ربنا هؤلاء اضلونا | 
ولااقول للذين زدری اعنکم لن بؤتيهم السابع عشر الصيرورة ویسمی لام 
الماقة و لامالا ل نحو فالتقطة آل فرعون‌لیکونهم‌عدوا وحزناوقوله فان يكن 
الموت افناهم فللموت ماتلده‌الوالدة ومحتملهقوله ربنا الك | بت فرعون الى فوله | 
ليضلوا عن سيلك ومحتمل انما لام الدعاء فکون الفمل مجزوما منصوبا من 
قل قولهتعالى ولاتز الظالمين الاتبارا ويؤيده مابعده ربنا اطمس على اموالهم | 
الا ية وانكر البصريون لام العاقبة قالالزحشرى والتحقيق انهالام العلةوالتعلق 
على طريق‌الجاز دو نالحقيقة تشبيهاللعداوةبالحبة والتبى هن حيثتربتها على الالتقاط | 
فاللام مستعارة لمايشبه التعليل الثامن عشر القسم والتمحب معا وص بامم الله 
تعالى كةوله لللاسبتى على الامام ذو حيدالتاسع عشر اجب امجرد عن القسم | 
ویستعمل ق‌اللداء حو باللماء ويا للمشب قال‌فالك من ليل كان تومه ومنه يالك 
رجلا مالاوقو هم للددره فارسا وللهانتومنهشاب وشب وافتقار وثروة فلله هذا 
الدهى کف ترددا العشرون العقدية ذکره انمالك فالكانية ومئل لدفشرحها | 
وله فهبلى من لدنك ولا ری و ميذكرء ق‌التسهیل بل ذ کر فی‌شرحه اله ۱ 
لانمليك قال ابن شام والاولی‌عندی ان ثل لانعدية خو مااضرب زیدا لعمرو 
ومااحه لکر قلت برد على قولى ابنمالك ان الماك مستفاد من الهة وان الهة 
متعدية بنفسم| ويمكن ان مجاب عنهما لانالمراد من الهئة لیس حقیقم! بلالتحليق 


م ۱۸ mf‏ 
التوكد وهی‌اللام الزائدة بانواعها منها اامترضة بين الفمل المتمدى ومفمولهكقوله 
وملکت ماینالمراق ويثزب ملكا اجار للم وعماهد ومنه قوله ومنيك ذ اعظم 
صانت رحابه کت عسود الدهى فالدهی کاسره واين مه ردف تک خلافا 
للمبرد بل ضمن معنی اقرب فهو مل اقترب ناس حسابهم واختلف ىلام نحو 
ريداللة لببين لكم و امنا لل فقيل زايدة و قيل للتعلدل وقال بعضهم المفعول 
محذوف ای یداه التبين لین ودی ای مجمع لكم بينالامسين وقال الیل 
وسدويهالفعل فىذلك مقدر ءصدر مس فو عبالابتداءواللامومابعدها خبراىارادةالله 
لتمين واع‌نا للاسلام فلا مفعول للفعل وءنهااللام المسماة بالقحمه وهی‌المترضه 
بين المتضايفين كا فىقولهم باس للحرب و الاصل بابؤس الحربفافحمت تقوه 
الاختصاص وهل اتجرار مابمدها بما او بالضاف فيه قولان اوجههما الاول لان 
اللام اقرب ولانالجار لا بملققلت ولانا!نادی‌الضاف لایضم ومنذلك لاابالزيد 
ولاغلامیلهعلی قول ويه لان‌اسملا‌ضافنا بعداللامواماعلى قول من جعل اللام 
هع مابمدهاصفة وجعل الاسم تشبیهاباضافلان الصفةمن بام الوصوف وعلى قول*ن 
جءلهما خبر او جه ل |باء احتاعلی اغ من قال ان اباهاوابااباها وجعل حذف النو نشاذافا لام 
للاختصاص متملقه باستقراللذوف ومن ذلك السماةلام ااتقویةوهی‌الزیدة تقو ية عامل 
ضعف اما اتأخره و ارم برهبون ولار ؤياتميرون اولكونهفرءافىالءمل حوم‌صدقا | 
لمامعهم قمال مابريد تزاعةللشوی ونحوضربىازيدحسن واناضارب لممرو قل ومنه | 
نهنا عد ريك ولوك وقه نظار لاله وان كان عى معاد لايتصب المفعوللانه | 
اثبوت وايس يجار لاغمل ق‌التحريك والسكون بل اللام,متعلقة عستقر حذوف 
صفة لبعد ركذا قال ابن هشام واقول الاصل ف‌التعدی ان لایکون صفة مشبهة 
وعدم الریان لكونه من ملحقات ا الفاعل فهوكقوله فمال لارید وقدجتمع 
التأخر والفرعية نحو قولهتعالى وكنا لحكمهم شاهدين اما قوله تعالى نذيرا للبشر 
فان كان عمنىالمذر فهو مثل فعال لمابريد وان کان معنى الانذ'رفاللام مثلها ف‌ستا 
لزيد و سسأت قال ابن مالك ولا بزاد لام التقوية مع عامل یتصدی لائنین لاما 
ان زیدت فىمفعوليه فلابتمدی فمل الى اثنين حرف واحد وان‌زیدت فىاحدها 
ازم ترجیح من غير م جح وهذاالاخير منوع لاله اذا تقدم احدها على العامل 
بدون الآ خر بزاد فه وترجبحه لاله الحتاج للعمل فيه الىالتقوية وقدقالالفارسى 


مز ۱۸۸ af‏ 
فىقراءة من قراء ولكل وجهة بالاضافة آبة من هذااى ممازيد فىاحد المفعولين 
لتقدمه والمعنى الله هولى كل ذوى وجهة وجوته فالضمير للتولية و المفعول الثائى 
محذوف واعا لم محمل كل والضمير مفعولين فتستغنی عن حذف ذوى ووجهته 
الا بتعدى العامل الضمير وظاهىء معاً ولهذا قالوا فى قوله هذا سراقة للقر ان 
پدرسه ان الهاء معفول مطلق وقد دخات اللام على احد الفعولین مع تأخرها 
فىقول ليلى احجاج لايعطى العصاة مناهم ولاالله يعطى للعصاة «ناها و هو متال 
لقوة العامل وهنها لام المستغاث عند المبردواختاره ابنحروف بدلیل حةاسقاطها 
و قال جاعة غير زائدة ثم اختلفوا فقال ابن جنى متعلقه حرف النداء لافه من 
معنى الفعل ورد بان ممنى الجروفلايعملق الجر ور وقبه نظر لانه تدعمل فیا لمال 
فى نحو قوله كان قلوب الطبررطياويابسا وهو فىقوة الظر فاج روروقالالا كثرون 
متعلقه بعل النداء احذوف واختارء ابن الصانع وابن عصفور ونسياه المسيبويه 
واعترض بانه متعد بنفسه فاجاب ابن الى الربيع بانه ضمن معنی الالتجاء فى نحو 
ياازيد والتعجب فى نحو ياللدواهى واجاب ابن عصفور بانه ضعف باتزام المذف 
فقوى تعديه باللام واقتصر ابن حبان على ابراد هذا الجواب وفيه نظر لان اللام 
القوية زايدة کا تقدم وهو لالاشولون بالزيادة فان قات وایضا فان‌اللام لايدخل 
فىتحو زيدا ضربته هع ان الناصيملتزمللحذف قلت لاذ کر فى الافظ ماهو عرض 
كان كانه (محذف فان‌قات وكذلك حرف النداء عوض من فعل‌النداء قلت اعاهو 
كالعوض و و كان عوضا اللتة لم مجز حذفه ثم انه ليس بليس الحذوف في ينزل ا 
٠نزلته‏ هن كل وجه . 7 
[ تابه ] کازاد واللام فى بعض المفاعيل الستننية كا تقدم عكسوا ذلك فحذنوها 
من بعض المفاعيل المفتقرة البها كةوله تعالى يبغونها عوجا والقمر قدرناء منازل 
و اذا کالوهم او وزنوهم مخسرون قال فتولی علامهم ثمنادى اطاما اصبدکر ام 
حارا ومنه رواية قوله اذا قالت خدام فانصتوها الثانى والعشرون التبین وهی 
ثلاثة اقسام احدها يتبين مابين الفمول من الفاعل وح يتعاق مذ کور وضابطها 
ان بقع بعد فمل‌تمجب‌اواسم تفضیل مبهمین حبا و بمضا تحو مااحینی وما ابغضنی 
فان قلت لفلان فانت فاعلالب والبعض وهو معفولما وان قلت الى آلان فهو 
بالمكس کذا قاله ابن مالك فینفی ان بذ کر هذا العنی فىمعانى الى ابضا ااثانى 
ا 
(ما) 


- ددا 4ه 
ذبا نيين فاعلية غير هلتبسة عفعولیه و الثالث عكسه وهو ماتيين مفعولية غير 
ماتبسة بفاعلية ومصحوب کل منهما اماغير مءلوم ٤ا‏ قبلها اومعلومو لكن استوتف 
بيانه تقوية و تأكدا واللام فى الكل متعلقه بمحذوف مثال المبنية للمفعولية سقباً 
لزيد وجدعا له فهذه اللام ليست متعلقة ,عصدرین ولا شعليهما المقدرين لانهما 
متعديان ولاهى مقوية للعامل لضعفه بالفرعية ان قدر انه المصدر اوبالتزام الحذف 
ان قدر انه الفمل لان لام التقوية صالحة للسقوط وهذه لابسقط لا قاسقا زيدا 
خلافا لابنالحاجب ذكره ف‌شرحالفصل‌ولاهی‌مع مخفوضما صفة للمصدر متعلق 
بالاستفرار لان الفعل لانوصف فكذا ما موم مقامه واا هى لام «بنة للمدعوله 
او عليه انم يكن معلوما هن السياق او مو كدة للیان ان كان مملوما وايسالمقدر 
اعنى کازعم ابن عصفور لانه يتعدى بنفسه بل التقدير ارادی‌لزید وقال ابنمالك 
فى شرح التسهيل اللام فسقيالاك متعاتی بالمصدر وهىللتبيين وفىهذا تجافت لام 
اذا اطلقوا القول بانها تبین فائما بريد فنى انها متعلقة محذوف «ستأتف لابين 
ومثالالمبنية للفاعل تبالزيد ويحاله فانهما فى معنى حبر و هلك واختاف فى قوله 
تعالى انکم مخرجون هيهات هیهات للاتوعدون فقيل اللام زائدة ومافاعل وقيل 
الفاعل ضمير مستترراحم الىا لبعث اوالاخراج واللام لاتميان وقيل هيهات مبتدأ 
عمنى البعد والجار وال حرور خبرء و اما قوله هيت لك فيمن قرأبها مفتوحة و تاه 
باحدى الخركات فهيت انم فعل فقيل «سماه فعل ماض ای تبت فاللام متعلقة به 
وقل عءنى اقل وقال فاللام للتديين ای ارادنى لك واما من قرأ هيت مثلحيث 
فهو فمل ععنی تأت فتعلق به واما من جعل حینثذ تاه للمخاطب فاللامللتبيين 
مثلها مع اسم الفعل وهعی تة بوسف اذ الخطاب لهنسرانفرادها بهلاانه قصدها 
بدليل وراودته فلاوجه لانکار الفارسى هذه القراة مع یوت اواتجاها [ بيانه ] 
فيه فواند الاول ماس من دلالة هيئة الاسمية على الاستمرار والثنات واختصاص 
الجنس او الافراد فىالاثيات بل و احتال لامه جیع اقام التعررغات مع محث 
سالف فيه و من التعریض باستحقاقه لاحمد الطلق بالذات و بالصفات حمدا وم 
محمد خلافالصنع السابقة الثانية ملم كيفية الجد اما اذا قدر قولوا فظاهی واما 
اذالم بقدر قلما فى الكشاف اله مقول على ااسنة العباد یملمهم کف محمدونه 
وعحدونه مخلاف ان شول احمد و افملهم اعد الذى حمد به نفسه لان حدهم 


ا ۱۰۰ 

لایکون کفاء حقه لکونه معلولا فایهم يطلبون به ادامة الوجود و امجاد الفقود 
فلا خاص له اما الحكاية فتلو الک الثالثة اختبار رأس ااشكر الرابعة الاشمار 
بانه مختار ان خص امد بالاختيارى کاقالهالقاضی والافجامع للائعاموغیرهءوللواصل [ 
وغيره الخامسة التنسه على ان ثناء العبد لابتصور الا بعد الاحسان انخص بهعلی 
ماذكره ف التفسيرا لكبير واقله الامجاد والافجامع السادسة احتمال! الام للاختصاص 
اللايق والانتساب الرايق فان اللتاء علىكل حسن وحن واقع لمن قسم لهالحسن 
ورسم له الاحسان قال و اباچ تود الثثاء خصصه بافضل اقوالى و اكل احدی [ 
ولتملك القیتی الصادق فان کلخلوق ملاك الخااقى وللاستبلاء الكلى الموافق و 

الاد لاسلطان وكل قادر مستولعلى مقدورومافيه السابعة استجماع اسم الذات ليع 
الصفات فتخصیص ب ضمابالذ کر بعدذكرء لتنبيه على تمليل الاستحقاقات الشاملة 
بع مس انب الذات مخلاف‌ماقالوا المد نه رب‌العالمین اولاخالق‌والرازق و نحوهانال 
عل الهدى ولذلك حدتقهیع اند احدنفسه فى المت مذموم لتنبه بذلك انالذم 


ما لايستحق وجوهه ولا يستحق الخد بذاته بل بغيره او الستحق فى للحقيقة ج 
ذلك الغير او انالذم فيا لا مخلو عن عيوب وآفات ولاعدح الا بامنثال امي خالقه 
فحق مله الذزع الی‌خالقه‌ونظیره التكبر يمادوصف مال لاغيرءاذكل مايدركةالعيد || 
من فضيلة اورفعه قيال لابتفسه فمليه الفزع بالشكر لابا تكير الى من الكبرياء رداژه 
والعظمة ازاره قلت وفرق مابينهمافى جواز نسةا د الى الخلقدون التكبر ان مرجم 
اود ال اصفات وقد يشترك بها الظاهی صورة ومر جع التكبر الىكال جلال 
الذات اوکال عظمة الصفات ولا شركة فبهما لذلك قال صلى الله تمالی عايه وس 
حاکا فن نار عنى شما منهاادخلته النار الثامنة لا كان المطلق منصرفا الى الكامل 
اطلق المد اما يح بالحقيقة فلیحمد على ال افراده واجمع احاده السعی محمد 
اد وهو الجد الب ‌الانسان‌الکامل محمیح اجزاثه وااستته' لس ةالذانىواطالى 
الاستعدادى والمرتى والحكمى وای وجيع حقانقه و حضراته اس المعنوية 
والروحية والنفسية والخبالية والحسيةبواولها وذلك هو الثناء الذىاشار البهبشوله 
صفى الله تعالى عليه وس انت ا ائننت على نفسك فقد قال الحققون ان هذااد 
لابتصور الا منااحق لافسه اوالانسان الكامل للحق واما محسب احتال العبارة 
فليذهب الذا کر به کل‌مذهب ءکن من اد الذانی والسفاتى والافمایومن ا جد 
( التبيحى ) 


-«ز ١و١‏ 6س 
التدى والتهلل و التحميدى الخاص واما تحب الاشارة فانم بان المجز 
عن درك كيفيته وقيده ادراك لماقال الجندی ان الم مالاحاط اتمايكون من‌حیت 
العحز عن احاطته والا كان جهالا فالجز عن درك الادراك ادراك و الخوض 
فطلب الادراك اشراك ولذلك قال سلىاللهآمالى عايه وس لااحصى ناء عليكولا 
اباكل مافيك کف والوفیق لکل‌حد والاقدار عليه نسمة اخرى وهل جرا ثلا 
نی محقه قوة ا امد ولذاك شرع التوفية الاحجالبة من قوله صل التاتعالى عليه وس 
]| انت کا ابت على فك وقوله اطدله علىكلحالوعلى جميع نعمه ماعلمت‌نها 
ومام اعم وعدد غلته ورضاء هه ورية مرشه ومداد که ال عر ادات رق 
الدعاء السینی ذلك اد عدد ماحفظه علمك وعدد ما وسمته قدرتك واضعاف 
مانستوجه هن ٣یع‏ خلقك وعن بعض العارئین اللهم لك اعد حدا لامنتبیله 
دون مث*ك ولك الجد حدالامنتبیله دون عامك ولك اد حمدالاجزهء لاله 
الارضاك عنه [ التفسير ] قال فىالتيسير الکلام الجامع ف امد انويذ كر العرف 
لمان اربعة الاول الاثاء بالافمال الحسئة قال حمدت زيدا على فعله كذا فعناءعلى 
هذا الثناء عليه یکل مافعل امات و اجى افقر واغنى ابلى او ابتلى ايج او اشحی 
وعکذا يحب فان‌جیم مايفمله فضل اوعدل وحكمة عاقته حیدة الثانى »ما اشكر 
على الانعام فمناه الشكر لله على أعمة ااتىلانحصى ومتنه ااتىلاتنسى کاقال‌وان‌تمدوا 
ما لاتحصوها وما بكم من نعمة فنالله الثااث نی الرضاء يقال مدت سيره 
فلان ومذهه فمنامرضيت ضةر قسمته‌فلا اعتراض على فملهولااعىاض عن حكمه 
کف وقدقال فا بروی هن برض شضانى ول يصير على بلائی وم يشكر على نعمای 
فلیخر ج هن ارضى وممانی وليطلب رباسواى قال تعالی فلاوربك لایمنونحتی 
محكموك الا بة الرابع .نی المدح بالصفات لاحسنی فعناه الدح لله على صفانه 
للحنی فاذا حمل اللام على استغراق انس یشتمل المانی الاربعة قلت لانها 
«وارداطقيقة التخذة الشاملة السابق ذکرها لااعمال اللفظ المشترك فى جميع معانيه 
قالفكان العبد نول انى علىالله بکل افساله فهى حميلة واشكره علىكل نعمانه فهى 
جزيله و ارضی بکل اقضبه فهى دة و امدحه بكل صفانه فوى لل تن کون 
اثتايانى. شكر کوتا عطايابى.رضاده یارضایای,وراجونا ورايانى. قال وقالقتادةانالله 
تعالى افنتح بالمبد حين خلق ال_موات والارض وختم بالجد فقال وقضى ,ينهم 


ا 535 

| بالمق وقلا جد تدرب المالين فجمل ابتداءالعام وانتهاؤه بالجد واقول فه سر 
ا ماروی انه‌صی الله تمالی عليه وسللای هريرة ان سول فی‌ابتدا هکل امس مرو ع 
حت المواقعةبسمالله واخمديّجيعا بين البركتين الجاممين لابين الاول وال خر وفيه 
اشارة ايضا الى مؤدى قولهتعالى وان من‌شی" الايسبح محمده وقوله صلی الله تعالی 
| عليه وسل اد على كل حال فا نكلاءنهما اثر يسر السسر الجامع وذلك لدوام 
| فض نعمة کل لظة كا قال الشيخ فى تفسیر الفاتحة لو اعرض عن العالم حة لغنى 
العام بإسرءدفعة وعلى ذلك ول الفقهاء استغراقالاوقات بالندوبات مندوب وفهم 
ذلك من قوله وما خلقت الجن والانس الاللعبدون [ الحديث ] فىالتفسير الكير 
| عن النبى صلى الل تعالى عليه وسم اذا انع الله على عبده نعمه فیقول العبد ادن 
| فبقولالله انظروا الى عبدى اعطته مالا قدرله فاعطائى مالا قيمةلهمسناء ا نالانعام 
| احدالاشياء المعتادة کاطعام الجايع وارواء العطشان وکوة العارى وقوله ادن 
0 معناه ان كل مد اتی به احد فهو لله فدخل‌حامد ملائكةالعرش والکرمی‌واطاق 
السماء والانمیاء والاو لاه و العلماء وما سذ کرونه الى وقت قوله و اخر دعویعم 
| اناد ربالمالین وهی باسرها متناهية ومالانماية له ماس ونها ابد الابادلذلك 
قالتعالى اعطته نعمة واحدة لاقدر لها فاعطائى من‌الشکر مالاحدله . 

[ تنیه ] نمال على العبد ق‌الدنبا متناهرة والجد كاعم فت غير متنا والتناهی اذا 
اسقط من غير التناهی كان‌الباق غير متناه ابقله من تلك الطاعة غير متناءفيقابلها 
الله بنم غير متاهية لهذا يستعحدق!اثواب الابدى انتهى قلت هذاحكم حکمی ناظر 
الىالوعد بقولهآعالى فن يعمل مثقالذرةخيرايره واننك حسنة يضاعفها الا بة كثل 
حية القت سبع سنابل فى کل‌سنلة ماثة حبة والله بضاعف لن يشاءوالله ذو الفضل 
| العم لاان ذلك دمن حيث لایتاهی مواده يوجب بذاتهالثوابالابدى والاع 
| [ ااکلام ] فيه مؤلفالاول فىان اعد حقيقة ليس الال وذا الوجوء الاول ان [ 
الخالق لداعية الم الى الانمام: هو الم بالحقيقة الثانى ان الم الطالب للعوض واو | 
| نناء او توابا مستفيض لامع فالمستحق للحمد والققة هو الذى لهالجود الحض 

| الثالث كل نعمة ۶کن وکلءکن فوحده الق ومابكم من نممة فن ال رام الاتفاع 


جز ۱۳ جه 
[ ۱ ] کون عايها انم لا حمی‌الا» [ ۲ ] القيام بالتمدياقدارالل ورفعه الوانع وخلته | 
داعية الجد والكل نعمة فقتفی‌شکرا وهل جرا [ ۳ ] ان اعد ابس حردالقول أل 
بل مع عم الم عليه بصفات الثم و جلاله وکل ماخطر بالبال غلالابةاعظم منه ا 
[ ۽ ] من اعتقدانجمده يساوى نوالله فقد اشرك وهذا ممنىقولالامام الواسطى | 
الشكر شرك [ ۵ ] کالات لته ازلة ابديةةالشكرالطادث اتنا لایستوفیهافتقود |[ 
وحن حتق المحز عن الاستفاء بهذه الوجوه جمل اظهار المجز عن الاستذ۰ | 
عین‌الاستیفاء واجال القوع حسب القدرةشكرا فان الأمور الا ى بالقدور معذور 
تقل ان داود عله‌السلام قالالهی کف اشكرك. وشکری لك لاتم الا بانسادك | 
على وهو ان وفقنی لذلك اشکر فقال ياداود لما علمت تمرك عن شکری فقد | 
شکرتی بحسب طاقنك قلت لقوله تعالى لابكاف الله تفا الا وسمها فبقدر ان 
الطاعة بقدر الطاقة اثالث فى اجوبة شبه ذكرها فى التفسير الكير بلاجواب 
[ ۲۱ لامجوز ان بأم‌عده باللجدلانه ان كا نيناء على انعام كان طلب ال جزاءوذلك 
بقد جف الكر م وانكان لابناء عليهقهو ااب و ظ قلنالا لانمامه بل لاستحدماقهبالذات 
وکالانه للخاصة او ول لفائدة المد کا سیحی" [ ۲ ]ووجب فعنى امجابدانهلا 
بفعنی ولو رکه لساقتك ابد ال اد نلا یلبق کم قثا جواه هو اطواب 
ق‌عامة الكاليف وهو الذى اشير اليه ق‌قوله تعالى يا ها الذين أءنوا اذ كروالله 
ذكرا کنیا الى قولهتءالموكان بالمؤمنين رحمامن ان تكلفه ابانا اعاهو لیخ ر جنا 
من ظلمات امكاننا حسب قبودا عبانيا وكدورات ابدانا فالمقاب الابدى على | 
تقدير عدمالاءتثال هو مقتضى تلك الظامات ف ان تكليقه عایزبلها نممةونضل | 
وعقابه عدل ومعاملة يما هو اللايق بالحكمة وبه یندفع [ ۲ ] وهو ان الاغال | 
بالود ولا يتقع ا حموك يتم ويندفع ايا [ ٤‏ ] وهو انه سوء ادب لاله مقابلة 
لاحسان ايه بذلك الشكر القليل وذااك لله اما بتكليفه وكان سوه الادب فى ركه 
و اما پاذنه‌اقامة القلیل‌مقام الكثيراطف مه [ ۵ ] استحضاراللم بنع الاسغراق | 
ف‌ممرقة انم قلنا الاستحضار الجمل كاف فلا جتعه اوقم اظهارالمجز عنذاك | 
ل الاستحضارمقام الاستدضار لطفامنه [1] ان الشكرعندااتعمةدليل انهلاجلهاسوده | 
بالحقيقةهو | انممةوحظ النفس و ذلك مقامئازل.قانا ترتبهعليها من‌حیت انالنعمة | 
مذ کرة لاستحقاقه الذاتى او منحيث ان النعمة دايل عنايةالاملاغير[ الاحكام] | 
( تفي رالفائحة للمول‌القارى ) (۲۵) 


حم[ :۱۰ 4م 
سس سس 
يها ءاهد الاول ان القراءة فريضة فىالصلوة وعن‌الاصم والحسن بن صالالنا 
ور آن #فجر بعد اتم الصلوة ای اقم قراءة الفجر والامی اوجوب و لا قائل 
بالفصل بين الفجر وغیرء والاخبار فىذلك كايرة اهمافوله‌ص ان تعالى عليه وسل | 
ملوا کاراتونی اصلى جعل الصلوة من المر دات والقراءة ليست عرتبة فلایکون 
.نها قلاسا الرواية اذا تست الى مفعولين كانت عمنى العم او تقول رؤية الكل 
لا عتضي رؤبة كل جزء الصحة رايت زیدا و اک اجزائیه غير مث التانی 
من ترك حرفا من الفاحة وهو محسنما )بسح صلوئه عند ااشاایی وعندنا قراءة 
الفاة لدت غرض نا ان امس فافرژا خاص لازاد عليه مخبر الواحد وهو قوله 
صلى الله تعالى عليه وتم لاضاوة الا بفاحة الكتاب فحمل على نى الفضيلة کا 
‌قوله صل اللهاءالى عله وس لاصلوة لار ايد الا فی‌السحد ارفوله صلى الله 
| تالى عل‌وسم برواية الى هريرة كل ساوة شرا فيهابشائحة الك تابفهى حداج 
يراد نة اما بترك الواجب ولاقتضی عدم جوازهالهمواظية لرسول صل الله تعالى 
عايه وعم و اللفاء الراشدين رضىالله عنهم تيجب علا لقوله فالبعوه واتموی 
وتوله صلى الله آمالىعليه وسل علیکم بسنتى وة الخلفاء الراشدين من بعدى قال 
ف التفسير الكبير وااعجب ناب[ ح] هك فىوجوب مسح | ناصية مر واحدغمل 
| .نه ذلك القدر شرطا لصدة الصلاة و هينا نقل اهل امم مواظبة الرسول ومع 
ذلك کم بمحة الصلوة بدونما وانه تمسك فىطلاق الفار بر عجان مع ان عبد 
الرحدن وابن الزبير مخالفانه ومع ان القرآن يوجب عدم الارث فکیف | سك 


بعمل كل المحابة ههنا مع انه :وافق ا'نص و المعقول قات المواظبة وان ثبت 
بالتوائر لابوجب الوجوب کا ف المضمضة والاستنشاق فىالوضوء الاان ینقل انها 
طاريق الفررضية وفيه اللع وحديث اتباع اة لاوجب الوجوب ثم خير مسح 
الناصية يبين مل السح القابل لدان لاله امسا قتضی المتدار فيعتير بام المج 
القصود مخلاف خبرالفاتحة لان خا ص القراءة فىقوله فافرژا لاحتمل ااببان'سانه | 
زيادة فرض نسخ وخير الواحد لايصلح له واما سک بائر مان وهو ان امرأة 
الفار ترث ثلامعارش له من القر آن و ان زعم اذميذ کر فيه الا الطلاق لا عدم 
الارث اسلا فضلا عن الفار ولا من المقول اذ العقول نوافقنا فاو لا من حيث 
انالطلاق مهد رافعا للحق التوجه بل مازعا اتوحه مامن شانه التوجه وقد 


( وجه) 


عا 156 م 
نوجه حق ارنها نه ,عرضه مخلاف ارئه «نها لو مانت فی‌عدة طلاق‌الفاد غيران 
القتفی انما يعمل فى محل قابل له وذلك بكونمها متكوحة عن وجه ببقاء المدة 
تإذلك لابرث غير المدخولة والمدخولة اذا ماتت بعد العدة خلافا لمالك وان اف 
الى وتان ان رد قصد ابطال دق ا خر على قاصده اص‌مهود فیا اشر بالا جاع 
كمدم ارث القاتل دفما لظار وای ممقول شرعی اوضح هن ااشتمل على معلحة 
دقع الظر ومن العجب انه یت فرضیت فى التفسير الكبير نارة بان قراءتها احوط 
فكون واجه واخری بان قراءتما هی‌الراد بقولهتعلی فاقروًا مانیسر لانهاحنوظة 
للمكلنين فهو «تيسرء عليهم فذلك مع ان الاحوطية المطاقة لا بث الا الاولویه 
منقوض بكل ماله شبه الوجوب وليس ,فرض والثانى مع انه مص بلاخصص 
٠:قوض‏ حو سورة الاخلاص الثا'ث القراءة بالفارسية يوز بها الملوة عند ای 
حَُ «مللة! وعند الامامين مع العجز وروی رجوعه الى قولهما فالاصح وممه 
الشانى مطلقا انا ان هبنى القراءة على التسير باانص واذهی مایسقط كافىالاى 
و مل کانالنتدی وءن العلماء من ل بوس.هاكامي والتيسير فى جواز الفارسية 
پژیده قوله تعالى وانه انی زيرا لاولین و ااضير راجع الى القر ان و ایس فیا 
باامرن فیکون الراد منئاء بای عبارة ادیت و کذا قوله واوحی إلى هذا القر آن 
لانذرك به والمجم لايتذرون به الا اذا ترج پلسانه وقد سعی مانذروا به قرآنا 
قال المش ارخ بخص بذلك الذاری لانهفىرواية اسان اهل اه کاامری فحوز ذلك 
ول جوز غيره جما بين ادلتنا و ادلة الاصوم وذكر فالتف_ير الكير عن طرف 
الشافمبةدلاثل الارل مو اطبهاانی: صلى الله تعالى عليهرسلم عن العر بةوقد قالاتعوی 
وقد عرفت مانیها الثانى مواظبةالصحابة وقدة ل صلى الت تعالى عليه وسم کی 
وستة الخلفاء الراشدين من بمدی قنا هذا ادلىءواطة الى صل اللةتمالى عله وسم 
م انه لابثبت الاالسنية ثم ان مواظبتهم مجرز ان تكون لکون العربية لام 
على ان مواظبةالرسول صل‌اله تمالی عايه وسم ثی* حور ان ,کون لکونه اول 
وان ترلالاولی لاتخواص عنزل الذنب کا عرت بل ویروی ان حسنات الابرار 
سیثات المقربينفالاءتماد على ان رف جهة المواظبةالثااث قول سل الله .الى عايهوسلم 
ستفترق اءتى على لت وسبعين فرقة كلهم فىالنار الاملة واحدة قله نهميارسولالله 


ول مااناعليه وا#دانى واحابه ماق رأوا بالفارسية تلنا ماص منقوض محوازانا يبع 
مت 
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والشراء والاقارير والطلاق والءتاق وسار التصرفات الشرعية بالفارسبة وغيرها 

ومحواز ترك الآ داب والسئن التى واظبواعليها والرخص والمعاملات'اتى ميسملوها 

قط فالراد بالحديث العقيدة والضروريات الدينيةوالا لا كفر كلمن الائمة الختلفين” 
غبره ان نبت الحديث E‏ ادلة اخری محرى حراها بل اضعف‌ننها كقوله 

الفارسى من جنس کلام البشر او انه غير سبيل المؤمنين او اله اص بالتسبيح 

للعاجز فدل اله لا يكن ااترحمة وانه من كان مواظبا على قراءة زيدوستا ل الله 

عطءا اذ فبها ايا تكثبرة مطاشةلمافىالقر آن منااثناء على الله والترغيب فالا خرة 

وض جام الدنيا ولصح بذاك صلوتهوذالايليق بدینالسلمین‌واضعف فلانتءرض 

لهاغير انهقال قالو لو ذ كرف آخر التشهد دعا يكون من جنس كلامالناس فسدت 

صلوته ثم قالوا بصحة الصلوة ,حو قولنا دوسبزکان و هذه من النافضات المحية 

انا اجب من ذلك کلهااعامن فى امامللمسلمين ۸ له الكل ثلاثة ارباع الم وهو 

لايس الربع لغيره من غير تفرقة بين العنی الرتب الذ كور بعبنه ف‌القر آن لاسا 

رعاية نظمه وین‌الکلام الذى لبس ممن الرتب مذ کورا فه‌اصلا ولافىالحديث 

ور ۱۶ تسمل سواله بان احاد الئاس غو زوج فلانة و غد و ءشنی 

|| والتكلان على التوفيق . ۲ 

[ تیه ] فیا سير الكيرمذهب الشائعى ان منم محفظبدض الفاحة قرأما-فغل 

| منها وقرأ بقدرالباق من سائر القر آن ومن احنظ شيا من اافاتحة فان‌حففدمن 

القرآن قرأ ماحفظ والا اتی بالتكسرواات<ميدو من ۸ انظ ولا ذكرا ععربيا 

| یذ کر ال بای اسان قدرعله لقوله صل ‌الته تعالى عليه وس اذا ام‌تکم بشی" 

فأ توا به مااستطءتم فاقول هذا بوافق ماعلیه الصاحبان وروی رجوعه اله کاس 

فيرد على نفه جع الاعتراضات التى او ردوها على ان خبر الواحد وهو خر 

الاستطاعة لا,ساح مغیرا لا ثبت فىالقر آن بلفظ خاص لا محتمل الان لان الاما 

| خص بالاجاع الق بها اماج لاباحدیث الرابع تکره القراءة خاف الامام اسرا | 
وجهرا واشاای فالحديد وجوءها عل‌القتدی مطلقا ادا اولاقوله :"الى واذا 

قری" القر آن فاستمءوا له و انصتوا یتناول القتدی فنةول الام للوجوب ولا 
وجوب لاستاع القر آن والانصات خا. ج الصلوة اجاعا ینت هىثم لافاصل‌بین 
الجهر والاسرار قال فى النهاية ا كثر اهل التفسير على ان هذا خطاب لل‌قتدین 

)2 دم 1 


جوز ۱5۷ م 
و.نهم من مله على حال القطبة ولا يتا ان یکون عأمورا ما فالموضمين 
وثانيا قوله‌صل الدتمالى عليه وسلمن كان له امام فقراءة الامام قراءتله وحكمكون 
الامام نايا عن الاقتدى وضاءنا بصلاته بشوله صلىالله تعالمى عايه وس الاثمة ضمناء 
عة وفسادا ام عاق عطلق الصلوة ای هی اة فلحتق خبر الواحد بيانا 
لها مخلاف خبر تعبين الفاتحةوضم السورةفاتمما يتعلقان بالقراءءوهى خاصة لاحلة 
فهذا هو ارف الفارق بين القسلتين وثالثا ابر الشم‌ور وهو قوله صلىاللهتعالى | 
عله وسلاتها جمل الامام اماما لتم به فاذ اكير فكبروا واذا قرأ فانستوا واذا | 
ركع فارکموا واذا قال سمع الله لمن حمده قولوا ربنا لك اعد فين كيفية الالام | 
وا بالمشاركة فىا..ض وعدمها فىالءض قال ف النهاية منعالمقتدى عن القراءة 
أ ثور عن مان نفراً من کار الصحابة هنهم الرتفی و العبادلة وقد دون اهل 


الحديث اساهيهم انتهى ورابما ماروى الدار قطنىعنعء.ادءبن الصامت اندقال سلى | 
بنا رسولالله صل الله :الى عليه وسم بعض الصلوات ای هر فيها بالقراءة فلما | 
انصرف اقل‌عا:ا وجهه الکرم فقال انی اراک تفرژن خلف امامكم قنابل | 
قال لانلوا ذلاك الا فاتحة الکتاب فقلنا سکوت القندی صفة الصلوة فعملنا به 
۱ بيانا لحمل الصلوة و قراءة الفاحة صفة مطلق القراءة وهی خاصه لا بصلح خبر 
| الواحد مين لها فلافتراق بين جزئی ادیث مینی على ارف الفارق الذ كور | 
وقد يسك فاتفير الكير للشانمی بوجوء الاول فاقرژا مانیسر ,تاول الأموم | 
| قثا خصوص عهالامی فدص القتدی بالادلةا اسالفة الثانى كانس الله آعالى عليه 
وسل يقرأ يجب علينا اتباعه والقول بان الالتمام ماذع معارضة قلنا لكنهمعارض 
راجح با قلنا والالانتةض بسجود السپو حيثلا اثر لسو الوتم وبقراءة الركمة 
الاولى فىهن اقندی فى ركوعها اثالث اتيموا الصلوة اص بكل افعالها والقراءة 
.نها قا الصلوة ممله وماروينا بينم الرابع الاحادیث‌دات على ان القراءة توجب 
| اواب وهی متناولة للمقتدى قلنا مترولالظاهی بقوله صلىالله تءالى عليه وسل مالى 
انازع ف‌القر آن وايضا الاقنداء مانم راجح عاص الاس القراءة لانبطل عنده 
وتركها يبعال عند ااشافعية فالقراءة احوط قاناالاحوطيةمطلقا لاتوجبالوجوب 
و یرد عليهم انه بحب الوضوء با خرج من غير السيلين لانه احوط بها ذكر 
[ الحقايق ] فها مشاهد الاول ان اعد من مقام التفصيل والح لا الاحدية 


ا جوز ۱5۸ هم 
لكونه نة مقتضية للمنتسین ولاقتضاله علو ميتية المحمود على عرنبة الحامد 
من حت‌هاها کان‌لسانا دالا من السذة الكمال فله بداية ونراية وجع بینهما.فنی 
الءداية اشارة الى کال قصد الحامد فى نفسه و نوجهه لاظهار ماشمرع فيه بالود 
وتنیه على معرفة ا مى بالحمود من الوجه الذى بئه على اد وفى النهاية تمرف 
,كمال ماشر ع نيه وبحصولماكانمطلوبا على وجه يتضمن طلب دوام الت<ة بذاك 
الکمال وقاء حكمه المثمر على الوجهالامم فلائول الد الغببالمفتح به ولا خره 
الشوادة المقاضية له وان انتهی الی‌الغب کذا فى تفسير الفاتحة قعله ورد اد 
علا ثم التاء باوصافه مفعلا تم قال و اما السر الامع بنهما فراجع الى 
القام الذى یتساوی نسسية الاطراف والحامد اليه و مختص محمد ابد الذى له 
الشمول والاحاطة ومن السنة اد علىكل حال الثانى فی‌مشروع آخر للاججال 
وااتفصب لكل ثناء واخبار يضمن ان المثنى و اخبر عارف با اى واخبر من حيث 
هو ءثن وخر ثم حصل من تفصیل ثناله ودعوى اخباره اله مبرهن على دعواه 
ومعرب عما وضح عة ما ادهاء سه و غيره انتهی فقوله المد لل دعوى اة 
وسقاته استیالفصلة عقیه برهان عليه الثااث فى تحقتق حرا داد مناحدية 
اطلاقه لاان له كشان جيع الصفات والاسماء و لاحقايق الجردة الكلية النسوبة 
الى الق والخلق فالتعريف به من مقام آخر وذلك من النی قد يكون بذاه او 
باحوالها او عرنته‌او باحکامها او بالحموع وهی الالستة اه مثلااذات الانسان 
حةيقة وهی عنه الثاتة اعنى نسبه معلوهية للحق و احوالها ما بتقلب فيه الانان 
من النشأت والتطورات و غيرها وعرتیته عبودية ومألوهة واحکام متته هی 
الصفات المتضافة اليه من کونه عبدا مكنا ألوها وکونه‌ص | :لحضرتین الا لهية 
والكونة و نسخه جامعة لهما ولا اثتمانا عله ظاهرا بمورة الخلاثة ولا كان 
جیع مايظهر بالانان والعاوفیها ابس باص زايد على سر التجلل الآ"اعىاجأعى 
الاحدى وظهور حكمه فهما محسب الاسماء وااصفات و عوجي اانسة العامية 
التعددة باختلاف قول القوابل كان ثمناء کل منهما اعفی الانسان و العالم ما 
وفرادی على الحق هو نفس الدلالة على منيع ذاك الامى ف الاب الا امی‌واعرابه 
عنه ارة من حیث اتفصیل وتارة من حزثاحدية المع ف‌مقامالضاهاة للظهور 
بالصورة واخرى فىمقام المقابلة بالتقايص لا يمتاز به الكون عن مولاء فتناؤه هن 
رحث ) 


-«( ۱۸۵ هم 

| دلالة کل فردمن القابق‌والاجزاء الوم والمرضیة؛لیاشتمات‎ EEE 
عاها ذات الانسان والعالم على الاسم و الصنة الناظرة اله والمرتعاء بالق من‎ 
حت می‌بلااسن الاربمة المذكورة لان الذات والال والمرتبة والحكم وثناؤء‎ 
من حت ال بلسان احدية المع ويتعاق بالحضرة الذائية الجامعة الحيطة مجمیع‎ 
الاءماء والصفات و العوا و اطضرات وحکمه ای دلاله تظهر فى كل قم عن‎ 
حث لسبته ال اناب الآ لهى ذانا اسما وصفة وفعلا والى القام الکونی‌ویمبر عن‎ 
ذلك الحكم ای الاحدی فى مقام امد محمد اند فان له کل مقام اما محسبه‎ 
لانالحكمة الا لهبة قتضى شكرا حاسسا وحدانی اللمت كامل الوصف مستوعبا‎ 
انواع المد فى مقابلة النعمة الذاتية والصفانية والاسمائية الواصلة الى الانسانوالعالم‎ | 
| وذك ند نعاپ الكيل دن ميث حدهم دعم به ومن حث هده سجاه شه‎ 
بصورة جامعة ين ادن فف حالة واحدة لا فى حالتين حدا تماق على حكم‎ 0 
للحفر تین الاالهية والكونية وما اختص هما من اسم و وصف وعين فام‎ 
الرابع ق‌ان اد ابس الا للحق ونه لا كان اد تعريف الحمود ا هو عليه‎ 
من‌صفات الجلال ونموت الکمال و التعريف لایمح بدون معرقة المرف فذاك‎ 
اعايصح فا عدا التمريف الذاتى اذ التعريف الذانى امى وجدالی و الذاتیات من‎ 
ارضح مراتب الل فااشی" بهذاالاعتبار هو اتی على نفسه والدال عليهمن وجوين‎ 
باعتارن وایضا فلماكان الموجودات باسرها کلات الله كان ثناؤها على الق با‎ 


استعاذ به مله و یج نیسای اعانا من ايه فالمتترن با من نورالحق وصقاته 
واسیاه هوالمنى أيهم وءنهم على الحق فاق هو ای على نه «ن حیث مراتب 
خلقه وتخلقه لاحم وهكذا ااشان ىكل الامور رالد قيرجع الام كله اله | 
ا حامس فى تقح اد ينق الى جد الحمود نفسه والی‌جد غيره له عا محمدا شی" 
انه او حمده غيره انواع ثلائة لانه اما بصفة فعل او صفة بين به‌اوصفه وه 
قايمة بالحمود لسحتسنهااطامدولان الاستحسانلامخلو عن نوع انفعال بتدرج هذا 
ونه صفةالغمل ود الجد يسرى ف الكل لاممته والكم ىكل موجودلليسرى 
الاحدی ای وايضا اد نوءان هام ان كان با عايه الحمود و خاص ان كان ما 
منه ويسمىشكر او ايضا ان کان اابقاء ا بيد امسا سلبيا سمى تسدحا و ان کان 


با شید اما ثبوتا فهو تحمید كذا فى تفسير الفائحة قلت و بهذا الاعتبار ورد 


سس تس لل تست 


.۲۰ کت 
فى الحديث ان کلا منهما علاء نمف الیزان وکلاها علان الميزان او يملان ماين 
ااسماء و الارض السادس ای عرتبة حضر ممها الحامد حال اد فان النحة 
والإزاء من جهةالحق یکون بحسب تلك الرتبة ومن حضرة مع مداد وسر 
الجمة دون‌النقدد عرتبة اوصفة اوموجب على النسين كان مرة حمده ذاتللحق 
سبحانه وتمالى اذ ليس لصاحب هذا لخد ميمه «تعلقة بکون ماولا صفة ولا اسم 
ولاغير ذلك السابع ان اضافة اد ایا هن حرث اسم الجلالة ليست »ن حيث 
هوهو لانه اسم جامع‌کلی لايتعينله من حبث هوجد ولاحکم ولاإمح اليه اسناد 
الامى اصلابل کل تو جه وسؤال وا لنحاءبتضاف الى هذا الاسم قائمايتضاف بذبة جز 3 
مقيدة سب حال التو جه و السائل وال ملاحى فلايذ كر مطاقاالاءن ححث اللفظ لاهن حدث 
الققة فقول الريض يالل لبس الا من کونه شافا وواهبا المافة و قول الغریق 
من كوته.نجباومغينا وغيرذلك تكذابوجهالمد لابد ان يتعين عا هو الباعث عليه 
والوجب له الثامن ان اهل العربية ذكر و اللفظ الجلالة سبع خواص لابوجد 
فغيره [ ۱ ] ان ينسب جميع اسماء الق اليه كاقال تعالى وله الاسماء الحسنى [8] 
و[ ]انه م به احد ضما واستعمالا قال تعالی هلل لدسميا [ £ ] تمویضش 
حرف النداء فيه باليم المشددة [ ه ] قطع همزته مع يا [ ٩‏ ] المع بين با والالف 
والام وم ءل ذلك فى غير الا ضرورة ااشمر و قوله فيا الغلامان اللذان فرا 
اياكا ان يكتسبا ناشرا [ ۷ ] تخصیصه فى الق بادخان التاء عله فهذه من آثار 
اكم الشمرعی المرتب على الالوهية كامهاتالاسماء وهىالقابل والفاعل وءظهرها 
الروحانا ال والاو ح اءنیا لمقل والفس وق الجمانيات السورة والهولی او 
المرض والجوهى على الذهین والسایع سرا مع الرابط الساری ق‌الکل الكل 
فىتفسير الفاحة التفاطامنه [ اامارف ] فيها عوارف الاول قالتمالی وانمن شى 
الا بسح محمده ولکن لافتیون تسبیحهم وذلك كا حتق الشبخ دلالته بااسنة 
الاربعة التفصبلة او بالخاءسة الجامعة ان كان کاملاعلی بداهة موحدة عن نقایسه 
وعلى اكلية موجدة فى كالانه من الحبوة والوحدة والقدزة وغيرها لذلك قال 
القاشانى فىتأويلاته ان الخد بلسان الحال هو ظهور الكمالات وحصول الغايات 
من الاشياء اذهى اة فاقه و مدح راقه اوايها بما یسحقه الموجودات كلها 
مخواصما وغابتها وخروج كالاتها من‌القوة الى الفعل الثانية فىااتأويلات الجمه 
(ان) 


اس ۲۰۱ a‏ 
ان المد شامل للتاء و الشكر والد ح لذلك صدر كتابه بان مد نفسه بالتاء له أ 
والشکر فى رب العالمين والدح فى الرحمن الر-يم مالك یوم الدين ثم ليس للعند 
| ان حمده بهذم الثلاثة حقيقة بل تقلیدا ومازا اما الاول فلان التاءوالدح وجه 
بلق بذانه اوبسفاته فرع معرفة کن هيما وقد قال تمالی ولا محبطون به علماوما ‏ 
۱ قدرواالل حق قدره واما الثانى فکماان‌النی صلی الت تمالی عليه وسل لاخو ا 
العراج بان اى على قال لا احمی ثناء عك وعل ان لابد من اءتال الاس | 
واظهسار المودية فقال انت كا الت على نفسك فهذا ثناء بالتقلد وقد امرنا | 
ایضا ان تحمده تقلدا وله تعالى قل اد له کا قال فاتقوالته ما استطاءتم و قال 
| صلىالله تعالى عليه وس استق‌وا وان لصوا وقال تعالى قل كل يعمل شاكلته 
الثالث ذكر ا'شيخ الامام حدة الاسلام اغزالی فى آخر مختصر صنه على 
| مابروى مسمی عنهاج العابدين ان المد وااشكر آخر ا'عقبات ااسبع الى لابد | 
للسالك من عورها ليظفر عتغاه وضع فى مل الفضل وحراءلشرف وعىسات 
الحة 9 فى دياضات الرضوان و ساتن الانس الى بساط الاتساط و مرتية 
التقرب و محلس الناجاة و نيل الخلع و الکرامات اما العقبات السبع فالاولى 
| عقبة الم والشانية عقبة التوبة والثالثة عقبة العوايق والرابعة عقبة العوارض 
والخامسة عقبة البواعث والسادسة عقبة القوادح و السابمة عتبة الجد و ااشکر | 
وذلك لان السادة رة ال وفائدة العمر و بضاعة الاولاء ‏ مقصد ذوی‌الهمة | 
| وشمار الکرام وخرقة الرحال و هی سبيل ااسعادة ومنهاج النة ما قال تسالی 
وما خلقت ان والانس الا بة وقال واناریکم فاعدون فلما تأملنا طر ها فذا 
هی سبل صعب كثيرة المقبات شديدة الشقات بسدة ال-فات كثيرة العوائق | 
والوانع خنية المهالك و القاطع غن برة الاعداء والقعاع عن زالاشیاع والانباع 
| لانها طريقة لاجنة وقد قال صبى الله تعالى عليه وعم ان النة حنت بالکاره وان | 
انار حفث بااشهوات ثم مع ذلك كله فان المد ضیف و الزمان صعب و امس 
| الدين متراجع والقوئ قلل و الشغل كثير والعمر قصير وق‌العمل سير 
والناقد عبر و الاجل قريب و السفر بعد والطاعة ھی الزاد فلاید e‏ 
و لذلك عن القاصد و اعن مه ااسالك و اعز منه الواصل فت الحال النظر | 
الى كافة خلق الله بعين المرحمة فافول متهلا الى الله ان .وثقنى لذلك ان اول | 
( قرالفاعه TEE‏ 


اس الفشفةة دا 
مايناسبه العبد للعبادة و تحرك لسلوك طررقها يكون مخطرة سماوية و وفیق‌خاص 
النبى هوالذى اشار اليه صاحب الشرع صلى الله تعالى عليه وس بقوله انااتود 
اذا دخل قلب العبد انفسخ و انشر ح فقيل يا رسول الله هل لذلك من علامة 
يعرف ما فقال التجافى عن دار الغرور والانابة الى دار الخلود والاستمداد 
للموت قبل تزوله فاذا خطر بقاب العبد اول کل شی“ ان له «نعما بضروب من 
الع كاليوة و القدرة و العقل والنطق و غيرها من استيفاءاللذات والانصراف 
عن الا فات وقال انه بطالتی بشکره و خدمته فلمله انغفات يزيل نعمته ویذیق 
نقمته و قد بعث الى رسولا بالمجزات و اخبرنی بان لی ربا عالا قادرا على ان 
یب بطاءتى ويعاقب عءصیی وقد اس و نهی ووعد واوعد فذاق على نفسه 
:نده فلم جد ق‌طر یق‌اطلاص عن هذاالفزع سییلاسوی‌الاستدلال بالعنهاعل 
الصانع ليحصل له اليقين بوجود ريه الوصوف معا ذکر فهذه عقبةالمم والمءرفة 
اسقیلنه فى اول العاریق لیکون فى قطمه على بصيرة با و السؤال من علماء 
ال خرة الذين هم ادلاء الهدی وسرج الامة فاذا حصل له اليقين بااغیب وهو 
ان له الها واحدا لاشريك له خلقه وانع عليه بكل هذهاانم وکلفه شکره واه 
بطاعته بغااهرء و ياطنه و حذره الکفر وال اصی وحكم له بالتواب الالد ان | 
اطاعه و العتاب اد ان عصاه بعثته هذه المعرفة على التشمر لاعخدمة اهذااوی 
ولکنه لایدری كيف بده فبعلم ما بازمه من الفرائض الشسرعية ظاهی! و باطنا 
كلما استکمل الم والعرفة بالفرائض البعث لامبادة أنظر فاذا هو صاحب ذنوب 
کا هو حال کش ااناس فقول کف اقبل على الطاعة و انا مقرهتلهخالساصی 
قحب ان الوب اليه لیخلصنی من اسرها و اتطهر من اقذادها ؤاصاح اخدمة 
فتستقبله ههنا عقة التوبة فلما حصاتله اقامة التوبة ااصادقة حقوقها وشرائطها 
نظر لاساوك فاذا حوله عوائق من العبادة محدقة :به فتأمل فاذا هی اربع الدنيا 
و الخلق و الشبطان واداس فاستةبله عقبة العوائق فاحتاج الى قطعهاباريمة امور 
اجرد عن الدنيا و التفرد عن الق و الحاربة مع ااشیطان والتفس و هی 
اشدها اذ لاعکنه التجرد عذها ولا ان بقهرها بمرة كالشيطان اذهى المطبة والالة 
ولا +طمع ایا فى موافقتها على الاقبال على العبادة اذ هی محبولة على ضد اير 
کالهوی و اتباعها له فاحتاج الى ان بلجمها بلجام التقوى لتقاد فيستعملها 
2 ف‌الراشد ( 


f ۲۰۳ بس‎ 

ق‌الراشد و ينها عن المفاسد فلما فرغ من قطمها اذا عوارض نعرضهوبشغله 
عن الاقال على الماده فنظر فاذا هى اربعة رزق يطالبه النفس ولابد و اخطار 
من كل شی“ مانه او يرجوء او بر يده او یکرهه ولا يدرى اصلاحه فى ذلك ام 
فساده و الثاات الشدائد و المصائب تنصب عليه من كل حانب لاسما وقدانتصب 
لخالفة الق و محاربة الشيطان و مغاده والرابع انواعالقضاء من الله بالحلووالمس 
فاستتباته ههنا عةبة الموارض الاربعة فاحتاج الى قطمها پاريمة النوكل على الله 
ق‌الرزق و التفويض اله فى مواضع اقطر والصبر عندا'ث:ائْد والرضاء بالقضاء 
| فاذا قطمها نظر فاذا ال a‏ لاتنشط ولا شعت شير كا عق ویننی 
واا ملها الى غفلة ودعة و بطالة بل الى شرف و فضول فاحاج الى سایق 

بسوفها الى الما-اعة وزاجر ز حرها عن المعصية وها الرجاء ۷۳ فلرحاء 


اقا ولا شاغلا ووجد باعثا و داعبا باق السادة ب بلزام اشوق فنظر واذا بعد 
كل ذلك آفتان عظمتان وها الرياء والعجب فتارة برائى بطاعته الاس و تارة 
E‏ نفسه فاستقلله ههنا عقبة ا! لقوادج فاحتاج الى قطمها 
بالاخلاص وذكر المنة فاذا قطمها حسن عصمة الجبار و تأده حصلت العبادةله 
| کا محتی و نی ولکنه نظر فذا هو ریق فى ور نم الله من امداد اتوفق 
واامصمة فخاف ان یکون »نه اغفال لاشکر بقع ق‌الکفران و حط عن تلك 
المرتية الرفعة التى هى مرتمة الخدم الخالصين فاستقله ههنا عقبة اد و اشكر 
| تتطعها يتكثيرها فلما فرغ مها فاذا هو عقصوده و متفاء فیتنم فى طلب هذه 
االة شه عمره بشخص ف ‌الدنرا وقلبفىالعقى فینتغار البرید بوماثیوما ویستقذر 
الدنيا و یستکمل اجوق الى الملاء الا على فاذا هو برسول رب المالین بیشره 
بالرضوان من رب راض غير غضبان فبقله بطيبة انفس و عام ابشر والانس 
| من هذه ادن الفانية الى الحضرة الالهية و مستقر ریاض للجنة فيرى انفسه 
الفقيرة نمیا وملکا عظها ومن سیده الرحيمالكريم مالاحیط به وصفالواصفین 
من الترحيب والانعام الزائدكل بوم ابد الابدين قبالها منسءادة عظيمة ودوله 
عالية نال الله سبحانه ان يمن علينا وعليكم بهذه النممة و ان لامجملنا من الذين 


| 
۱ البواعث استةءله فاحتساج الى قطءها بهذين المذكورين فلما فرغ منها ولم رر 


3 وعد من الکرامات و الوف مما اوعد من العقوبات و الاعانات فهذه عتبه | 


a ۲۰: J ۱‏ 
الانضيب لهم من هذا الاوصف او مماع او عن بلا انتفاع وان لاحمل ما علمنا 
من الملم حجة عابنا ونوفقنا لاعمل كا يحب و برضی اله ارحم الراحين و اکرم 
| الاكرمين هذا ملتقط طرقة منهاج العابدين [ التذ كير ] فيه اطایف ]١[‏ 
ف التفسير الكير ان الجدلله عانية احرف و ابواب النة عانية فن قاله عن اصفاء 
قلبه استحق تمنية ابواب الخة [۲] الوجودخير هن العدملا نكل احدیکره عدم نفسه 
و وجود ماسوى الله لملكان بامجاده و فضله فلا موجود الا وعله نعمته الوجمة 


للحمد فاثم‌دوا الى اشهد انالوجودات باسرها حقه و حدهاله لاشرکه لاحدفيها 
| معه [ ۳ ] من حقوق الد رعاية موضعه قالااسری انا منذ ثلئين ستةاستغفرالله 
على قولمرء ادف حين وقع حريق فى بغداد فاخبرونی ان دکانی سالم فقلت 
المدلله اکن من‌الروة انی فرحت بقاء دكانى وقد احترق دکا کین الناس ثم 
قال الم اما ديذة او دنوية ونعمة الدين افضل و هن اجلال هذه الکامات ان 
لایذکرالا فىءقابلة نعمة الدين ثم اشرف نمالدين اعمال القلوب ثم اعتبارها من 
| حيث انها عطية الم اشرف واقول دنه على حلائل الم و دابا «ميود 
| فى اشرع ومستفاد من الفاتحة اليس من شكر الم الدنيوية شكر الوالدين وقد 
| كثر ف‌القر آن الوصبة بهفلاوجه ان يكون فاد عل النعمة الدنيوية ترك اجلالها 
| [ 4 ] اول كلة قالها ادم عایهالسلام حين باغ‌الروح لوط وا ك2 

قواها اهل النة کاقال و آخره دعوم ان ادن رباامالین فاجعل اولعلمك 
| و آخره ٠قرونا‏ به لجملااعالم الصغير مواقا لاءالمالكبير انتعی [ ۵ ] فىاللجمية 
| اناد شامل ااثناء'للسان وشکر الارکان ومد حا لنان فشکرالسان به‌ممك من 
سيف الساطان ويلك من آفة الکفران و شکر الارکان يك من درکات 
اانيران ويبلغكالى درجات‌الذان ومد ح المنان بقربك الى لرحمان ویشراك بحام 
| الغفران کل من المعانى ال نوما ذاتى وصفاتى فتناءالذات,الوحدائية فالالوهية 
وثناء الصفات بانها صفاتالکمال ٠نزهة‏ عن‌الزوال واانقصان وشكر الذات على 
نءمةالوجود وشكر الهغات على بذلالبقاء با مود ومد ح الذات‌بننی وجودالذوات 
الاذاته ومدح الصفاتببذل الاوصاف وافنام! فى سفاته ليكون باقاللهوية لاباينك 
[ رب الما مين الرحمن الرحيم مالك بومالدين ] اما تلقینه فن وجوه احدها انه لما 
نيه على استحقاقه الذاتى محمیع‌احامد عقابلة اد باسم الذات اردتهامماء الصفات 

ا سے 


و 


سر ۲۰۵ - 

حا بين الاستحقاقين اثاتى انه کالبرهان على استحتافه جیع احامد الذاق 
والصفای والدنوی والاخروی ففى | لتبسي ران العالم بوجودمد ليل على وجود الخالق 
ومحدوئه على قدمه و سقاه كل على هيئة الوحدانية على وحدانته كا قیل‌انی کل 
شی له 1 بدل على انه واحد ومخصوصيته على ارادئه وبانتظامه على عامه وحكمته 
و پاجابة دن الدامی عل ا وبسجز الق عن رد هتاه عل عظمته وبعض 
الزام على مسبه ويحرمان الجتهدين على قدرته وبسمة العاجزين عن الكسب على 
سطه ومته وبامهال القرنین على <لمه ورحمته وبافتقارهم علىغن.2» وبانقيادهمعلى | 
قهرءالثااث وهوالمذكور فىالكثاق وانتقده وحققه فىتفسير القاضى قوله ان 
اجراء هذهالاوسافعلىالله من کونه موجدا للمالین ومصلحا لهم و کونه ۳ 
علمم انم كلهاظاهرها وباطنهاءاجلهاو اجلها مالکا لامورهم نوم لواب وا لقاب 
للدلالة على انه حقيق باد لااحد احق منه بل ولایستحقه على الحقيقة سواءاما 
الاول فللايماء قان ترتب الحكم على الوصف يشمر إعليته واما الثائى فالاشمارمن 
طريق المفهوم ان من لابتصف بتلك الصفات لا يستحق ان محمد فضلا عن ان 
یمد فالوسف الاول ليان موجب اد وهوالامجاد واائرية والثانى واثااث على 
على ابه‌متفطل يذلك ار فه سس بصدر عله لاحاب بالذات لان ذانه غنية عن 
العالمين اولوجوب عليه قضة لسوابق الاعمال اذلاسابق عنه ولا وجوب عليه بل 
كلنعمة «نه فضل وكل نقمةعدل لذلك يستحق به الجد والرابع لتحقيق الاختصاس 
رتوضیحه فان الرابع ۶ لا شل الشركة فيه بوجه ماوقد آضمن اد لاحاندین 


والوع.د للحاحدین فان قات قول الکشاف لااحد احق ناد يشعر بوجود 
الحقيق فتاقض عفهومه -نطرق قوله على اختصاص اد فان اختساص اد 
دال اختصاص استحقاقه قلت حص الاستحقاق باعتبار الحقرقة وکون‌غبره حقيقيا 
باعتار الصورة لمائيت من‌شکر الاس ولانة قض عند اخ لاف النسبة او نقولهو 
حقبی لاقول عفهوم الوسف حلاف القاضى فلا اشمارفیه بمدماستحقاق | غير 
والراد بالاختصاص الاختصاص فىالاثبات كام وهذا من ادلته [ قرانته ] مالك 
بالالف اعاصم والكسائى ويمقوب وملك للاقين فلترجيح الاول وجوه الاولانه 
اكثر وابا لزيادة حرف فيه وعن.انی عبدالتالاخی انه قاى کان من عادلى قراءة 
مالك فسممت دض الادباء ان ملك اباغ فتركت عادى وقرأت ملك فرآبت‌فیالنام 


أ ۱۰ .كه 
ان قائلا يقول لم نقصت من حسناتك عشرا اماسمعت قولاانی صل‌الله آعالى عله 
وس من قرا القر ان اکا يكل حرق عقي کنات وحعت عله عشر ستاب 
ورفمت له عشر درجات فالتبهت فل اترك عادتى حتى رايت انیا فىالمنام انه قبل لىلم 
لانترك هذه العادة اماسمعت قول النبى صلى اللةتعالىعليه وس اقرژا القر ان فما 
مفخما ابت فعارب فالته الفرق بين المالك والملك فقال الملك الذى .لك شاد 
وامالكالذى علك الملوك وقيل لا ترجیح بزيادة حرف فقد اختلفت الصحابة فى | 
فرهين وفارهين وحمية وحامية ونحخره وناخره فل محتج احدهم بزيادة حرف واا | 
رجحوا بزيادةالمدنى كذا ف التبسير وفيه بحث اذعدم اعتبارهم ازيادة الأرف ليس | 
اعتبارا لمدمها والالمإصح تنقیح مناط او تخر ایور عنهم واق خلافه كما مس 
الثانى ماقال الاخفش وابو عبيدة والاصیی ان المالك اوسم لاله يشمل اامقلاء 
وغيرهم ويشملل المقل والذات والملك متص‌بالمقلاء والذوات قالسبحان من‌عنت 
ال جوء و جهه ملك ال لوك ومالك الغفر الثااث ماقال ابو حاتم ان الملاك فىصفة الله | 
مع الملك والملك لانه لما كان مالك الكل كان ملك المتصرف فيه ولوبالامی والنهى 
الرابع مناسبة قوله تعالی بوم لاعلك نفس لنفس شيا والامس بومئذ امس ان | 
قوةااتصرف بالمالكية اذالتضرف باللکة اما هو بالامى والنهى فحسب وهو «عنی 
قولهم المالاك مالك العد والملك ملك الرعية والعبد ادون حالا من الرعية فالقهر 
فى المالاك ۱ کش ااسادس ان للمالك بعدالموت الولاء دونالمماوكا سابع انالله مدح 
قوله مالاك لك بااضم لابمكه فدل ان الاك اشرق الثامن اللك لا مکنه‌طرو ج | 
هن الرق والرعية عکنه التحول الى #لكة اخری فسلطنة المالاك اقویالتاسع الملك 
مج عليه رماية الرعية لقولهصلى الله تعالى عليه وسركلكم راع ولاجب على الرعية | 
خدمةاللك والمملوك لایستقل باص الا بالاذن حنى لاإصلح اماما وشاهدا العاشر | 
المملوكارمير مافرا ومقما شه.ة مولاء فالاطاعة فيه اقوىالحادى عشمرالاباک ارحی | 
لا نالك ربا لانواسى الرعية والمالك يطلب مه الطعام والتكسوة والتربية الثانى 
عشسرالملك بطمع فىالرعيةوالمعلوك فىالمالك فقال الكسائى اقرا مالاك يومالدين لانها 
الدالة على الفضل الكير الثالث عثير الملك منداامرض لاقل الاالقوى ولایطی 
المراض و الضعيف شب مخلاف الملاك واما لتر جح الثانية فوجوه ايضًا الاول اله 
قراءةاهل ارمین فعلو رتبه القارى رواية و فصاحة فد اختبارها ااثانى موانقة 


( فره) 


ار ۳۷ مت 
قوله لمن الملك اليوم الثااث مافيه من!تمظیم فان املك معظملانهالمتصر ف فىكتيرين 
يالامي والنهى والمالك هوالمتصرف فالاعيان الملوکة کف شاء الرابع ان الملك 
بالغم يدل على الشدةوالقوةدونالملكبالكسر اوالفتح الخامس ان‌اللکة ففی الى 
المالكيةفالبا بدوناامكسو هذاممنى مافى! لکش اف فان ااك با اضم 07 املك بخص فراده 
با'عموم الشمول الاغوى والافا!نعاتى بالمكس ثم اعام ان ىتف بر الفاتحة للشيخ 
| وهال بعد ماذكر وجوء الترجيح اللغوی من ااطرفین ان قراء «لك بوم الدين 
ارجح لاسرار تقتضيها قواعد التحقیق الاولى انالمالك احد عانی اسم الرب ففيه 
نوع تکرار ينافىماعايه القر آن ءن‌الاجاز والاماز والکشف اام افادانلاتکرار 
قالوجودالتان بستدعی تقدم مقدمين احدها انا وام عبن ااسوایق والاخری 
الوجودات لم بقع عن اف ق بل بترئیب اامی مقصود لاحق وان جهته الوسايط | 
وااظاهی ولیس فىقوةكلموجود كن قبول ما هو اشرف من‌ذاث وا کل فاقول 
آخر سودة القر آن ف الترئيب الالهى سورة أيها ملك ااناس عقیب رب‌الناس وم 
جز فيها قراءة مالك فدل ان هلك ارجح وایضا فان الق بقول فى آخر الاصصءند 
ظهور غلبة الاحدية على الكثرة فىالقدمة الکبری والقمات الصغرى ا-اصلة 
السالكين عندالوسول عقيب انتهاء السير وحال الانسلاح لمن املك الوم له الواحد 
]| القهار والملاك ورد مستقلا مخلاف الملاك وعا يؤيد ذلك ان الاسماء الضافة اینقل 
فىاسماءالاحصاء مثل فالقالاصباح وذى المعادرج وماذكر من وجوه الترجيحنالك 
اما «تعلق بالافظ اوقا سلايصح ولايطرد الا الخلوقين لافى اق اذلا يضاف النءوت 
والامماء اليهتعالى الامن حدث ا کال مفهوماتها [ اغة ] فيها موارد الاول فی لرب 
قال ااش.ح الرب فالاغة محی" نی الصاح واأسيد والمالك والثابت والرئى قات 
اما تى الصا فكقولهم الربانیون ای ااصلحون امور الناس بعلم کذا 
فى التفسير فالياء المشددة على هذا ياءالمصدرية كالمتحركةلاياء' انسبة كافىتفسير الکشاف 
ان‌الربای شديدالءك بالرب ای بدينالله وطاعتهوقال كانوا كسا ايه مقاء اذخففت 
سلاها فى ادیم غير م‌بوب ای غير مصاط واما ععنی السید وهو قول ابن عباس 
نبا على مابروى فكقوله تمالی حکاية اذ كرنى عند ربك ای سيدك قال واهلکن 
وما رب کد وابنه ورب»-ذیین خبتوعرعى واما معن الاك فكدقول صفوان 
بن اميه مع کفره ح لای سفيان حين فرح بانهزامعسكرالنبى سبىالله تمالى عليه 


للا f A‏ 
وسم فىغنر هوازن بوم حنين ف‌بادی الرأى مع اسلامه فقال والله غلبت هوازن 
وهی قيلة من قبس بمنك الکشکت اىاأجر وااترابلان ونی رجل من‌قریش 
ای ملك فى رد احب الىهمنانثررنى رجل من هو ازن إمنىرئيسهم مالك بنعوف 
فمنى ری يسير مالكنا لىمثل قولهم سادة صار سبداله قال وکنت اما افطت 
اليك ربنی و قبلك ری فضعت ربوب قال عل الهدى التوجه الىالماللك اقرب »نه 
الى الد اذ شال رب الموات ومالك السموات ولا يقال سيد السموات ولا 
يستعمل ا لسيدالابالاضافة الى نى آدم قا تسبتخص بحص فیا لقايق هن تفسير الفاتحة ان 
جیع‌هذه العای‌ععتر ۶ء2 ارا حافىدق اللهآعالى ولمل مناه در ج غير المقلاء 
فى کم المتلاء کاف المع بالواو والنون والءتلاء كلهم عباد لقوله تعالی ان كل من 
فىالسموات والارض الآ نى الرحمن عبداً واما معن الثابت فهو قول حسين بن 
فضل التجلى من رب بالکان و لب اذاقام قال رب بارض قد خطأها اقلم وءنه 
قوله صلى الله تعای‌علیه وس اعوذبالله ٠ن‏ فقر مرب وضرع الىغيرحب ويروى 
ماب واما نی المرلى من التربية وتبليخ الثى” الى كاله منه قوله تعالى وباتيكم 
وقوله تعالى الم تربك فینا وليدا فنهم من ول رياه اصله دیبه فقابتااباءلاخيرة 
ياءكما فى مطى اصله عطط ععنی عدد و منهم من قول هومن ربا يرنوا اذا ازداد 
فالتربية اثبات الزيادة فىالمربى قالالقاضى الرب ف‌الاصل عدن الرببه ثم و صف به 
للمبااغة حو رجل سوم وعدل وقبل ذمت من ره تربه فهو رب كةولك ثم نم 
شمسمی بهالالاك لانه يحفظ مايملك وتربية ولا يطلقعلىغيرالله تعالى ارجم الىربك 
وفه حث اما اولا فلان المنهوم من الكشاف وتفسير الفائحة وغيرها انمعهنی‌الالك 
اسل ابس فرع ویژیده انالوصف بالصدر خلاف الاسل علىان مافىالكشاف 
هو الوصف عصدر بمنى ااك لابمنى الربية كيف و اله مخااف الثربية «ضاعفا 
و.تسلا ظاهی او ايس فى معنى المالك تلك الخا'فة واما ثانيا فلإنه قد یطاق على 
غيرالة مطلقا اما ف ابجع فكقولهتمالى اراب متفرقون واما ف‌الفرد فکقول ابن 
حلذالبشكرى وهوالرب والشهبد على يوم جبارين والبلابلا اىجمروبن هند کان 
ملكا وحاضراحين حارسا محاربة قوية مع الجارين ويمكن ان مجاب عن‌الاول بان 
الداعى اله شيوع استعمالةفىهدنى التربيةؤا'ظ هران اصل اللغة ماشاعت فيه ويرجح 
كونه وصفا بالمصدر وان كان خلا ف الاصل ان الصفة الشبهة لابوجد منالمتمدى 


) 
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الابمد تتزبلية نزلة اللام ونقله الىباب فمل بالضم وذلاك ابمد وانذر من الوصف 
بالصدر ولذام نمد رب العالمين من اضافة الصفة الى معمولها ملت ممنوية وصفة || 
لاسما لالة سواء كان بمعتى المالك اوالرنی او لاصا وعن هذانخیص الکشاف 
مالك بوم‌الدین عث الاضافة فلا تاج ان يذهب الى ان هذه المانی امور قديمة | 
| او «ستمرة وعن الثانى ان اختصاص الاطلاق بهتعالى فا استءمل مفردا والفرد | 
| ىغه تعالى بادران قلت قف استعمال المقيد استعمال الطلق الذى فيه قلت الكلام 
فىاستعمالالمطاق اىالمقيد باطلاتهلافىمطلق الاستعمال اىغير مفيد لشی" وجزء إا 
اللقدد هو الثاتى لا الاول و نظيره شرع الماء المطلق المقابل لامقد و عقلا الققة 
الطلقة المقابلة للمخلوطة والحردة حا قسم ثلاثة اقام او نظو لالمرادالمطاق لفظا 
لاستی نظبره قولالاسوايين المعطلق يتصرف الى الكمال فالقبقة فلاية اول الرقبة 

| فىقولةتمالى تتح ريررقية الناقصةالموردة الثانى ف العالم قال فالتاسيرهوجعلاواحد | 
لمن لفظه كالرهط والانام وايش مأخو ذ من العل والعلامة وقل هوماي ي ها الق 
کاس تم والغالب والطابع ويصدق عل مخلوق من الاجسام والاعراضوغبرهاانکان 
وقیل‌هواسم لذیاام من ا اة والنقلین ای يلق عل یکل مهم لانا مال یکو نعارة | 
عن بع الوجودات الملمةاوءن جع ال و جودات فيسألانالجيع لايتعددفكيف |[ 
جرع فیجاببانه يطاق على اشياء متمد د حقيقة كانت اوحازا مع ليتناو اهاگاو ج الفاضل فى 

شرحا لكشاف فاولى امدم الناء فى او الالمشمربانهناش ماقبله واثانيالانالحقيقة هی 
الحقيقة بالارادة فلا يضار الى الجاز ماامکن بل تقول انما جع لا ف‌الکشاف انه 
لتناول کل جنس مما سمى به و شرحه التفتازانی بان بتناول الاجناس المتلف من | 
ايع وان کان شمول افرادها من‌اللام بالمعنى انما جع ليتتار ل لفظ المع ما 
يتتاول آحادها اللام وفيه محثاذلايتناول الامن‌اللام فان المع لهدلالة على الاجناس 
الخلفة من غیرتناول الاهم الاعند من يمل الع لکرعما وليس ذامن مذهب على 
ان‌تاول‌الافراد ایضا من الجععندهم واحسن «نه ماقالالاسفهانى انكل ماجمع | 
من امماء الاجناس ثم يعرف تعريف العموم فید امین ادها ان ذاك انس 
تحته اجناس مختافة واللمع فیدهونانیهما انه «ستغرق الكل جنس سمى بهوالتعريف 
فده اقول هذا بشيدان المع لادلالة على اختلاف الاجناس لالتاواها اعاالفیدلتاولها 
| هواللام نجوابالكشاف ناظر اليهما معا وبهذا التوجه بط سان الاولى ان 


( غير الفائحة المول‌التادی )6 6۷ 


ف‌الفرد باختلاف ال جنس فلا حتاج.الی محل التفتازانى فىجوابها بان اراد ا جنس ۱ 

| حب ثلايصحالاستغراق کااذاخلف لایتزو جاانساءوذلك لان دل ل ذلك القاعدوهو | 
ينفيه ماما كل هن معن المقيقة وشمول الافراد من‌وجهکاقال فخراالاسلام عام | 

| كف وانهعدفىشر -التلخيص مایصح فهالاستغراق من والله يحب انحسنین ولا | 

| حبالكافرين من امثلتها والثانية ان تعريف المفرد اشمل فلم يكن المع حاجة 
وانما سقط لانالاحتباج الى المع للدلالة على اختلافالاجناس ويستغنى عن ,عحل 
التفتازانی فى دفمها بوجهين انه انما بصع لو اطلق على كل فرد عام او ان کون 
استغراقالفرد اشمل فى نحو لارجل ولارحال وذلكلان شمولا جع المعرفباللام 
لكل فرد تماسمى به متفق عليه بين آية ااتفسبر والاصول والنحو وکون کل فرد 
ماسمى بهالعالم معلوم من شمول كونه علامة على وجود الحق بوجوده بل وعلى 
وحدانته بوحدته كامس اذاوسم ان العالم لا عطاق على کل فرد يتتاول قوله تال 
ربالعالمين لکل من‌الافراد بل لکل ن‌الاجناس وهوخلاف ماصر ح انا !لام 
لبتاول الافراد واما الوجه الثاتى شمنوع فاولا عا نقل فی‌الکشاف عن ابن عباس 
ان‌الکتاب اكثر من‌الکتب وما قال فىتوجيهه ان الفرد ااستغرق بتاول فردا 
فردا وام ااستة_قجمهاجعافاکن انر ج فردا وفردانءن نی دون‌الاول 
نمو كل رحال يأ توق فلهم ثلاثة دراهم فلو اتی واحد او انان لا يستحقان 
شیتا وثانيا بان شمول المع لکل فرد ماسی به قانون مجازی کاصرح به خر 

| الاسلام فالحقيقة ماقاله ابن عباس ثم تاله ايشا من انحقيقة جواب الكشاف ان 

ا المع لدقع تبادر الفهممنالمفرد الى هذاالعالم الشاهد بدلالة المعرف اوالى انس 

| والحقيقة ليس بشى” اذلامعنى لرنوبية الحقيقية هنحدث هی لانما اماغير مجمولة ولا 

| وجه شادرالتخصص بالشاهد: اذ العرف «شترك ولا قائل بعد القولبالله الواحد 

| تخصيصربوبيته بالملك دونالملكوت ثم اعاجم بالواو والنون معانه جع مخصوص | 
بالعقلاء عاما اووسفاقالفىالكشاف لدلالته على معنىالوصقية ای باه او وله 
اما آسحیح الوصف بالعالمية فظاهى واما بالمعلمية اى بكونه علامة فلتغليب العقلاء 
علىغيرهم ولذلك لامجمع نحو قالب وخانم هذاالع اذلاءاقل بينهما مخلاف العام 

۱ الموردالثالك فىالمالك واملك قيلها ععنی واحد وهو القادر على اخراج الاعبان 


(من) 


ef ۲۱۱ مز‎ 

من العدم الى الوجود وبنفيهالوجوء الالفة وقبل المالك من الملك فتح‌الم وكسرها 
والملك من الملك بضع اليم فالاول كامس التصرف فالاعيان اامل وکة بمايشاء واإثانى 
التصرف بالامى والنهى فيمن يتعلقان بدقالفىالتفسير واصلهماالربط وااشدوالقوة 
والشدة «ن قولهم ملكة العجين واملکت بينالزوجين ای ربطت عقد تكاحهما 
قله فىالحقيقة القوة الكاملة و الولاية ااناقدة والحكم الجارى وهو للعباد ۶-ازاذ 
للكهم بداية و نهاية وعلى البعض لالکمل وعلى الجسم لاالعرض وعلى النفس 
ل۷اثاس وعلى الظاهى لا الباطل ؤعلى الى لالميت بحلاف المبودالق اذایس لملكة 
زوال ولاللکتانتقال الورد الرابع فىالدينلهعدة معان منها الجزاوالعادةوالطاعة 
والشأن وجزاء الفعل اماالافسير بازاء فهوقولالضیحاله ومحاهد وقنادة کافی قوله 
تعالى فلولاان کنتم غير مدینین ای غير محزيين وقوله تعالی بوذ ,وفیهمالدینوم 
الحق اى جزاهم قال لسيد حصادل بوما ما زرعت و انما تدان الفق نوما ۱۶ هو 
داين ومنها ائل كاتدين تدان قبل ممناه کانجازیتجازی فیهماحقیقتان وقيلكاتفمل 
تجازى فالاول محاز من بابالمشاكلة واطلاقالمسيب على السيب واعاسمی‌بومازاء 
لان‌الناس يومئذ محزیون باعمالهم لقولهآمالى اليوم نجزی كل نفس ما کسبت واما 
العادة 4 قول اافراء وال شولك اذا درات لها وصبی اهذا دسه ادا و دی وم 
القيمة بوم يبعث فيه كل احد على عادته-حتیاانکر على اتكاره بقول الكافر والله 
ربنا ما كنا مشر كين واما الطاعة فقول ابن الفضل قال و ایام اناغ طوال عصینا 
الملك فها ان ندینا وهو نوم لایتفع فه الا اطاعة کاقال تعالى بوم لایتفم مالولا 
بنون الاية واما الشان والفمل فهو معنىمأخوذ من معنی الطاعة کذانی‌عین‌المای 
واما ععنی الاذلال والقهر والحكم والملك فكما قال الاعشى هو دانالرباب اذكر 
هوالدين دراكا لغزوة وصيال ثم دانت لهالرباب كعذاب عقوبةالاقوالومنهالدين 
لانه يذل بهويطاع قال تعالى ماکان لأخذ اخاه فىدين الملك ای فى حكمه وتا کم 
والقهر والملك بين خلقه وم‌الدین قال ولا محسينالله غافلا عما يعمل ١اظالمون‏ الا 
بین واما معن الاسلام وااشسريمة والتوحيد فهوقوله مهدبن کلب القرطی منهقوله 
تعالى الا تالدین الخالص والمزوالکرامة بوذ لاعل ارد رو( انول 
ان‌مسعود وان عاس والحدن البصرى والسدی ومقاتل انالدين ععنىا لحساب 

۱ وذلك دومالحساب قال تعالى ثم ان‌علینا حامم وفه اإضا ان قولحسینبن‌فضل 
سح 


f "0+ مز‎ 


| ضوع قال صلی الله تعالى علب وسل لابىطالب الى ا ك الىكلة لوقلها وانت 


لك العرب وذا وم خضوع الاق قال تعالى و خشمت الاصوات لارحمان ال 3 
فهذه أمانية معان [ اعرابه ] رب العالین صفة اسم الجلالة لان صفة ااشبهة اذا 
اضف الىغير فاعلها كانت اضانتهامنوية وقوله ۷ نومالدين بدو نالالف ماله 


| امامالك مع الالف نن الكعاف وتفسيرالقاضى ان اضافته الىالطرف النزل ٠أزلة‏ 


المفعولبه على الاتساع كقولهياسارق الابلة اهل الدار ای‌سارق الال ف الليلةفيحتاج 
الىالقول بانه ءنی .لمك الامور بومالدين على طريقه ونادى اسماب النة او انه 
نی له هلك ذلكاليوم على وجه الاستمرار ليكون الاضافة حقيقته ممدة لوقوعه 
صفة للمعرفة قالالاسةهاى وان جماته عسی الاستقبال يكون بدلا لا وصفا لان 


| الاضانة لاظة ح قالالفاضل فى شرح الكثاف لث‌شمری لمل الاضافة نی 


2 کر بل حتى لاحتاج الى احد هذين التأويلين لاشال لاما قلبلة لان 
اجزاء ااظرف محرى الفعول به اقا ل احاب التفتازانی بان ذلك اخذ بااظاهی الذی 
عاءه احاة دون التحقيقالذى عليهعاماء اببازفانهم إفتبرون مجازاحكمياوجملون 
الله مسروقة وكذا فىمكر اليل وفيهما محث اما فىالاعتراض فلا ذلك للمبااغة 
المتعارفة فىةسدااشمول للفرقالواضح عرفا بين قولك فلان مالك لدهیو صاحب 
الزمان وقولك مالك فى'لدهى وصاحب فى'لزمان ومناه استعارذ کر الاستبلاء على 
الظرف بالاستيلاء على بع مافيه واما فىالجواب فلانه مع ان القائل بتنزيله «نرلة 
الفعول به هو اانحاة فى كتب انحو مشعر بان الاضافة مى فىعند علماء الببان 
وان -قيقتها مهدورة وان هذا التنزبل مستمر كان مقام المبالغة اولا وكلمنهما 
نوع وغير مسموع الابرى ان الامام الاعظم ابا [r]‏ رحدالله فرق بين الاضافة 
فىانتطالقغدا وفىغد ٠ن‏ حيث قوم الشمول من‌الاول 1 مجوزنه اخری‌ااغد 
فلان غهم بعدالاضافة اولى نم فى القول ب#ّصد استمرار الاك فىذالكاليوم کون 
الاضافة معلوية 2 »داقعتات‌الاوی ان التقسد باليوميتافيه الثاني نقضه عا قالصاحب 
الكشاف فىقولهتمالى وجءلالالى سکنا انه اذا اريد به زمان مستمركانتالاضافة 
افظة والجواب عنالاولى ان‌الراد صد الاستمرار عدم اعتبار الحدوث فىاحد 
الازمنة الثلانة وذاتمكن ف‌ذاك‌الوم لان عدم الاعتار غير اعتبار العدم كانه قال 
مابتالمالكية فىذالك الوم ولان كونالصفة اذا حمات جهته كوقت الوقتة جزاء 
سلا 


(رءن) 


سن م < 

ج سح 
منااحمول ازلية قاعدة مستمرة عقلية وبمذا المعنى ان جميع صفاتالله تعالى 
وتعلقاتها ازلة ابدية عنداحققان قال على البدی‌ق‌هذهالا بة دلاله وصف الله تعالى 
اليس عوجود لانهتعالى مجمیع مايستحق الوص به يستحدقه بنغسه لابغيرء'إذا 
هوخااق وجودا وسمیع بزل وان کان ماوقع‌عله یکن وعن الثانية ان ماده 
بالاستمرار الزمانی فىذالك القام‌الاستمرا ار اتير فى الخال او الستقبللاءطلقا کذا 
قال التفتازانى وفىالنفس منه شى" والاولى ان المراد هو الاستمرار العتبر الاسم 
المقابل للتحدد وااسّبر ف الفعل بدلالة التننيه على الفررق بين فراق و جمل الايل 
۱ سكذا وجاعلاللبلسكنا لاالاستمراز عمنی‌قصدشمول‌الازمه الثلاة فانالاستمرار 
الاسمی عدم‌التمرض للحدوت فی‌احد الازمنة لا التعرض اشمول الازمنة فلیفهم | 
قال فىعين المانیانآ.الی مالك الازمان کلهانلامحتاج الىالتنزبل والاضمارو اوضح 
منه قول الاصفهانى بان‌النی انالله تملك بومالدین ان يأأتى به کا بملك سائر الايام 
لکن خصصة بال كر لعغلمة فى جعهوحوادثة قات قول المعانى ال ىيقصد الاستمرار 
وكونالزمان وجوديا وهوالوافق‌لکون الزمان صورةالدهى كاهو عندالحتقينءلى 
ماسو ضحه انشاءاللّتعالى وايضا الارتكاب حذف أيه [ بيانه ] فيه فوائد الاولى 
اما قدم ربالعالمين لان الروبة اشملالصفات بعد الذات فالاول کل اسم من | 
اسماءاللّتعالى ربالخلوق والمرتبط بلاق وثانيا لان الربوبةسريان سر الالوهية | 
الشاملة للصفات الجامعة للمرتبة والذات حلاف الرحمانية المتبثة عن الوجود سب | 
وثالنا لاضافتها الى جميع الخاوقات باطنها وظاهی‌ها محسب معاشها ومعادها قال | 
فى الافسير مصلح قلوب المؤءنين بالمعرفة والسنتهم بالشم‌ادة وانفسهمبالخدمةومصاح 
طاءتهم على كثرة تقصيرهم بالقبول و ماصیهم على كثرتهاب لمق وح ث قال يصاح لکم 
اعمالكم ويغفر لكم ذنوبكم ومربى الظواهى بااتعمة وهی للتفوس وميبى البواطن 
بالر-دة وهی للقلوب ولذلك لا یطلقی مطلةا الا على اللةتعالى لانهالرب الکامل‌الذی 
ينصرفا! اي هالمطاق ورابعا لاروی عن الى الدرداء وابن عباس انما قالاهوامم‌الله 
الاعظم ولذلاك كل اسم قلبته بطل ممناء الا الرب فان مقلوبة البر وهومناسماءالله 
تعالى واليهيشيرماروىعن الخضرعايهالسلاماندقال الاسم الاعظم ماد مابءکل ی وولى 
واشار الى انه مقدمة دعوات الانساءحو رینا ظلمنا انقسناالا بو نحوه والصحابة 
تحورينا ماخلقت هذا باطلا الآ يات والاعداء رب انظرنى وربنا انصرنا وسمعنا 


F—‏ , :۲۱ م 

فارجهنا ولذلك اإضا اضف الى صلی الله تعالى عليه و سل فور بك والىكافة الناس فى رب 

الناسالثانيةا ما كررالرحمن الرحيم مع ذكرها فىالتسميةقال فى التيسيرفاولا للم ان 
التس.ة ليست هن الفاتحة لو الاعادة عن الافادةوثانيائدباللعباد الىكثرة الذكر 
فى الحديث من احب شيا ا کثرذکره وثالنا نان ان الربوبية اما بإلرحمانية وهی 
رزقالدنيا واما بالرحيمية وهىالمغفرة باامقی ورابعا اشارة الى انالجدينالبهالرحمة 
| فان اول هن حمد آدم عطس فقال المد لله فاجيبت فالحال رحمك ربك ولذا 
| خلقتك وخامسا ان رب العالمين تزهیب الىبعض معانيه فاعقبه بالترغيب ليكون 
اعوذ على طاعته وامنع من معصيته انتهى وسادسا ماسافت عن الشيخ ان رحمن 
| البسملة ذاتيتان ورجتی الفاحة صفاتيتان كالبيتان وسابعا مافى التفسير القاغی ان 
ااتكرار لتمليل کاساف من ان تريب اند على هذءالاوصاف امارةعليه مأخذها 
| والرحمائية والرحيمة من جملتها لدلالتهما على انهنار فىالاحسان لاحوجبوفی 
ذلك استفاء اساب استبعتاق اد من فيض الذوات ارب المالين وفيض الكمالات 
بالرحمن الرحيم و لا خارج عنهما فى الدنيا و فيض الا أنوبة اعافا والاجزية عدلا 
| فالا خرة عن هذا ينهم وجه ترتيب الا لفاظ ااثلاثة ونامنان ان مافى السملة 
للاستمانة فی‌وضالکمالات بعدالاستعانة فىؤيض الذوات وما فىالفائحة للحمدعلى 
| ذلك وتاسعا انالاول لاشتاله قلوبالعاد بالرحمة والثائى للتاء بامال والجلالطا! 
للقرية وعاشرا انالاولترفع الدهشةمن عظمة اسم الةو الثانى لشكميل الثناء بالصفات 
بمدرفعها وحادى عشر مافىتفسير الفانحةان احدها لتخصيص حكم لامي وال خر 
تیم حكم التخصيص وثانى عشر مافه ايضا ان احدها الحكم الدائم ,عقتفی حكم 
ممنىالامى باطنا مطلقا والآ خر الحكم القدر المشروط ظاهرا وباطناوسره ماص 
انالرحمة قان امتنانية واسءة كل شى وهى بلاسبب وفارضه عن الرحمةالذائية بالقبود 
التى من‌جلتها الكتابة الثالثة انما اخر مالك ومالدین‌فاولا لتعلقه بالا خرة وثانيا 
لانه علة اختصاص الخد كام فيتأخرعن علة نفس امد وثالنا انشأناجزية الافمال 
التأخر عن‌الافعال المتأخرة عن الذات [ التفسير ] فه مقاصد الاودق‌الرب‌ماروی 
عن ابنعباس انالمراد برب العالمين سيدهم وقدص‌من قول علالهدی انالاوجيه الى 
امالك اقرب منه الىالسيد لكن الشبخ فىتفسيرالفاتحة ذكر ان سر المعانى الخجسة 
متحقق فه اما کونهمصلحا فلان‌المکنات من حبث هی ليس لينيتها الى الوجود 

( والظهورية ) 


ef ۱۱۵ J 
والظهوره اولى من قانها فىنسبة لاظهورها فترجیح التق امجادها مع بوت ان‎ 
| ار الوجود والشرفى العدم وکونه سحانه بزید الصد الى نعمةالامجاد نعماء‎ 
| اخرلاحصی ولا بقدراحد على شکرالبشیر منهادلیلعلی‌دعاية ماهوالا نفع فى-قى‎ 
السد والاولی واما السادة قن حيث افتقار غيره اليه فىاستفادة الوجود هنه‌وعناه‎ | 
بذاتية عنها لاله منبع الوجود والغنی حقيقة اضافته سلية _حفق من حرثية دون‎ 
اخری مع تعذرظهور حکمه على الاطلاق كالكل صيغةحقيقة وااغ‌اریع مراتب‎ 
مرنية ظاهرة مادته متاعالدنیا وباطنه هی‌قسمان قسم لایتعدی فایدته موطن الدنیا‎ 
وهوااغیانفسیاماصل اماللقانمین وامالتمکنین»ن اتصرف ف‌الوجودات باسرار‎ 
الاسماء وا مروف والتوجهات الباطنة وال الامکنات والتسخبرات وتمملاینقد‎ 
| فايدته »وطن وحال كال الوائقين بالله والتوکلین عليه والتمکنین من‌اتصرفهع‎ 
| رکه ایثارا لماعنداللهوناديا معه وقسم جامع بين هذهءالاقسام وص‌انباامفوفی«قابلة‎ | 
هذه المراتب والفقر اطامع المقابل لاغنى الامع لایکوزاما للانسان!لکامل لکونه‎ | 
مشروطا بالخلو التام والسعة التامة المتوقف علیها التحقیق باحاذاة الصحيحة الق‎ 
باوبالاصاين يصحكال القابليه لكل مایشتمل علیها حضرةالوجود ۶قبل التعين‎ 
وما لاله و اما التفات فهو بات الحق من حيث ذاله وخواصه الذائية کوجوب‎ | 
الوجود والازلية والاحاطة التامة وغيره واما الك آظاهی فىالكونهن حث احاطة‎ 
الق به علما ووجودا وقدرة وكون «شیه‌الکون تابعة لمشية فهو يغفعل ابداماشاء‎ 
| اكفشاء ومی شاء وعاشاء واما الترسة فالامداداماصل لكل يكن لدوم وجوده‎ 
فانالوجود لالميكن ذاتيالهافتقر الىالامداد ماةعاژء والا فام الىد مى الامكانى‎ 
يطلبه فى الزمانالثانى ثم الرتدبة حقيقة كلية بتضمن معظم اسرارالتدبير الوجودى‎ 
والحكم والربانى وهی مخصوصة بالاغدية التى يدوم با القاء وااغداء عبادة عا به‎ 
قوامالصورة الوجودية واليوة القائمة.راولهظاهى وباطن فللمطلقالصورةالوجودية‎ 
| الاعبان و احكاءها وللصورة المشخصة هن‌حث الظاهی مایشه العددی‌وهنحبت‎ 
الاطن مالایمرف تلكالحقيقة الا ية ولایظهر ذانما وحکمها بدونه وماعداهنین‎ | 
الاسلين فيتبع لهما و نسبةكل صورةكونية معنة الى عطاق الصورة الوجودية‎ 
الاعصار لكل واحد منها ارتباط عرتبه روحانية ولكل ددح استاد ال‎ 3 
| حقيقة اسمية اآمية وللحقايق بسبب مختلفة بوجب فالارواح قوى مختلفة بظهر‎ 


مز 7٠١‏ < 
سرها فیظاهرالارواح من الصور العلوية وغيرهاوحل ساطة الاسم E‏ 
فىكلوقت هوالغاابظهورا ومناسة وقوة وحكما وهكذاالامي ف الصورةالانانية 
وقوى اعضاتها غير انغداء ماعداء خاص لايتعداء والانسان عه يتعدى جميع | 


انواع الاغدية هذا من حيث صورته و غداوة منحيث مناء قبوله حميع احكام |[ 
الحقايق والاسماء وظهوره بها واظهارها كلها ابتیااثانی فىالعالمين قال ابن عباس 
ف‌رواية الكلى همكلذى روح رب على وجه الارض لانهم القابلون للتربية وفى 
رواية سعيدبن جیرهم الجن والانس عن قولهتمالى ليكون لاعالين نذيرا واضاف 
قناده 250 والشياطين وقال جمفرالصادق هم اهل ا إنة والذار وقال الحسين بن 
الفشل هم الانس من قولهتعالى انأ تونالذكر انمن العالمين وفی‌فسیرا لقاضی لان 
كلاءتهم عالم منحيث اشتاله على نظائر مافىالعالم الكبير من الواهر والاعراض 
م بها الصانع ولذلك سوى بن النطر فيهما وقال تعالی وفىانفسكم افلا تبصرون 
قالمقائل بن سلمان لوفسرت‌العالین لاحتجت الى الف جلد وكل جلدالف ورقة 
وقال فالغ ير الكبيرالعالم اما متحيزا وصفة لتسخیز اولا هذا والمتحيز جسمان 
قل القسمةوالافجوهرفرد والجسم اما هن الاجدام العاليقوه الاثلاكوالكوا کب 
والعرش والکرسی وسدرة المتتهى والاوح و الق واعنة واما من‌السفلية وهىاما 
بسيطة كالعناصر الاربءةاومركة کالولدات الثلاث على تباين انواعها وصفةالمتحين 
هی الاعراض ولها اجناس كثرة ذ کر الشکامون منها ماهو |25 من عشرین 
والذى ايس عتحبز ولا صفة له هوالارواح اما سفلة خبرة وهم صالوا اجن 
وشريره حبيثة هم مردة ١اشياطين‏ واما علوية متعلقةبالاجام‌هی‌الارواح الفلكية 
والبشرية وغير «تعلقة ما هىالارواح المقدسة قلت هذا تقسيمغيرمطابق لاعذهُب 
التکلمن ولا ذهب الفلاسفة مع ان الارواح البشرية عدت علوية مطلقا وقال 
وهب هم أمانية عشر الف عالم الدنیا واحد منها و قال الضحاك ثلامائة وستون 
مرتيهم ذوالقرنین وکلهم وقال سعيدين جبيرالف ءلم وقال کب‌الاخبارلاحصی 
لقوله تعالى ومايعلم جنود ربك الا دو وعن انى هريرة ان الله تمالی خلق الاق 
اربعة اماف الملائكة وااشياطين والانس والجن ثم هؤلاء عشرة اجزاء تسعة 
منهم الملائكة وواحد الثلاثة الناقية ثم جمل هذه ااثلائة عشرة اجزاء تسعة هنهم 
الشباطين وجزء واحد الحن والانس ثم جعلهما عشرة اجزاء تسعة مهم الحن 
( وواحد ) 


از ۲۱۷ م 


وواحدالانس ثم جل الانس‌مائة وحس وعشرین جزاً فجمل ملة جزأ فى بلاد 
الهند مهم ساطوخ وهم اناس دسم هثل رؤس الكلاب وما لوخ وهم اناس 
اعبنهم على صدورهم وماسوخ وهم اناس اذانهم كاذانالقبلة أرق وم اناس 
لايطاوعهم ارجلهم اسمون دوال إلى 0 الى انار وجعل الى عشير جزاً 
منهم فىبلادالروم النسطوريةوالمكانية والاسرائيلية کل هن الثلاث ادبع طوايف 
ومصير حميعهم الىااذار وجمل سته‌اجزاء منهم فى اشرق يأجوج ومأجوجو ترك 
وخاقان وترك اخاج وثرك حذر وترك خذخين وکلهم انار وجعل سته اجزاء 
فيالمغرب لزغ والزط واليشة والنوية والبرر وسایر کفاو العرب وه ميرم الى 
انار وب من‌الانس من اهل التوحيد جزء واحد فجزاهم ثلاثة وسبعين جزا 
اثنان وسيعون على خطروهم اهلاابدع والضلالات وفرقة ناجية وهم اهل السلة 
والماعة وحسامم على اللّتمالى يغفر ان يشاءو يمذب من يشاء كذا فى التبسيرالثااث 
فى الرحمن الرحيم الم بس.قذ كرء قال الامام القشيرى ال رحمان يمارو حوالرحيم الوح 
فلزوخ بالنار والتاوخ بالا نوا ال ر مان كد ف #ليه والرحيم بلملف توایةالرجن عا 
وفق والرحم عاحقق فالتو دق للمعاملات وا لتحقیقلامو اصلات‌فالعاملاتلاقاصدین 
والمواسلات للواجدينالرحمن ارصنع والرجمم يدفع فا لصنم حجميل الرعاية والدقم > سن 
العناية: اراب فىمالك وم‌الدین! تمااضاف الملك والملك الى ذلك ايوم لان قداعطى الق 
اليوم شش منهما مع ان اللاك خلون والملوك مجوزون فذاکان بوم‌الدین نزعامنهم 
ومان لهتعالی فلات محل ولاجورشم انه يتضمن الوعد والوعيد فقول للاولیاء 
نا لك والمالاك اعنك اک واعینکم علكى ولا نهفی مانع وقول للاعداء علدت 
ماءاملتموتى فاقدر عل مكافاتكم ولافرارلکم عنى [ الحديت ] هوحدرث مواقف 
الق قادالعیخ اقا الرابع والسين من الفتوحات المكية حدشناش‌خنا 
انقصار مکة سنة تسعة ون وخس ماه تحاة الرکن المانى ٠‏ ن الكمية المعظمة 
وهو يونس بن ی بن اہی الین بن اہی البرکات الهاشمی !١‏ ا رثا انقاش 
معتقنا عن عبدالله ردقال 7 ۱ اعتدعل بنالىطااب وحوله عدهدن 
ا اب الرس ول صل اللهآمالی عابه وم فقال‌قال رسول‌الله صلى الله تعالى الى عليهوسلم ان 
انقالقيمة سين موقناكل موقف نها الفدنة فاول موقف اذاخرج الناس 

من قبورهم بتوفون على ابواب قبورهم الف‌سنة عزاء حقاء جیاعا عطاشيأ فن 
قره وا ره مؤهةا اه EE‏ حته ونارء موه و یت 


( تفيرالقاخة للمول‌الفناری 4 )۸( 


و 


3 مام م 


ب بلللسبيييبي ۳۳] 
هؤمنا بالقضاء والقدر خبرهوشره‌مصدفا عاحاءبه صلى يله تعالى ای من عندربه | 


يجا وفازا غيم وسمد ومن شك فی‌ثی" من هذا بقى فىجوده وعطشه وغه وکربه | 
الف سنة حى قضى اله فه ما يشاء ثم يساقون ٠ن‏ ذلك المقام الى الحثسر فيقفون على | 
ارجلهم!افعامفى سر ادقات لنبران فی‌حرااشه‌س وا انارعلى اينهم وا انار عن نمام | 


والنار بين ايديهم والنار من خلفهم والشءس فوق رؤسهم ولاظل‌الاظلالمرش 
فن اقا تارك وتعالى شاهدالهبالاخلاص مقرا بنبه ,ریا من‌الشرلاومن اسحر 
[ يريا من اهراق دماء الملمين باابه ورسوله محا لمن اطاعالله ررسوله ٠تنضاان‏ 


عصی‌اله ورسوله استظل نحت ظل عرش! لرحمن ونا من تمه ومنحاد عنذلك | 
ورتم ی ن هذا الذنوب بكلمة واحدة او بغير قله اوشكفىثى” من دينهننى | 
الف سنة فىالر والهم والمذاب شتی يغضىالله فيه بمايشاءشم نداق الحاق الى الود | 


والظلمة فقیمون فىتلك الظلمة الف عام فن اتى الله تبارك وتعالى م يشركبه شيثارم 
بدخل ف قلبه شی“ من‌ا لق ول بشك فى شی" ماص دینه واعطى الق «ن نفسه 
وقال اق واس فالناس من نفسه واطاع الله فى السر وااعلائيةورضى ضاء اللة وضع 
>ااعطاه الله خر ج من الظلمة الى لنو رفى مقدارطرفةالعين مقتضاوجههقدتجى من الغموم 
| كلها ومن الف فىثى*منهابقى فىااغوالهم الف-نةثم مسو داو جوهوهوءشةفمل 
بهم يشاءثم بشاق ال الى سر ادا تالحساب وهىء شر سرادقات شقوزفىكلسردقءنها 
الف‌سنةیسأل این ادم عنداول‌سرادق عن ا لحارم فان لم يكن وقعفى شی منياعازالى 
| السرادق النانی الع ن الاهو .فان كان حجاءئها جاذالىى! لسر ادق ااناات تسألءن 
عتوق‌الوالدین فان يكن قالىا'سرادق الرابع‌ثبآل عن حةوق ٠‏ نأ وض ال لبه 


امورهم وعن تعليمهم القر أن وعن‌ام‌دینوم؛ يادينهم فانكان قد فل جازالی!اسرادق | 


خاس ایال عام کت ينه فانكانحسناليهمجاز الىا لسر ادق!سادس ف ألءن 
حق قراءته فان كان ادى حقوقهم جاز الىالسرادق السابع فیسأل عنصلة الرحم 
| فان کان رصولالرحة جاز الى السرادق الثامن يال عن الأسد فان كاز ۸ حاسدا 


| جاز ا‌السرادق التاسع فيسأل عن المكر فان )كن مكر باحد جاز الى السرادق | 


العاشر فيسأل عن الدقة فان يكن خدع احداجا ونزل فى ظل عر شال مقره 


| عه فرحا قله ضاحكا قوة وان کان قد وقع‌‌شی" من هذا صال بی كل ه.وقف ۱ 


<<« ۲۱۵ 4ه 


الى اخذ كتوم باسمائهم وشمائلهم فبحديونءئد ذاك فى حسةعشرموقفاً كل موقف 
منهما الف نة فبسألون فى اول موقف نها عن الصدقات وما فرض الله عليهم 
فىاموالهم فن اداهاكاملة جاز الىالمواقف الثانى فيسألعن قول الق والءفوعن 
الناس فن عفاعفاالله عنه وجاز الىالموقف ااثااث يسال عن الام بالمروف فان 
كان مس پالمروف جاز الى الوقف الرابدع فيسأل عن اأنهى عن انكر فان كان 
ناهيا عنالمتكر جاز ال‌الوقف الخامس فيال عن جنس الخلق فان كان حن 
الق جاز الىالموقف السادس في أل عن الب قیال واابغض فالله فان كان تحبا 
فى الله وسغضا الل جاز الى الموقف السادم فيسأل عن الال ارام فان لم يكن 


اخذشثشا جاز الالوقف الثامن فبسألعن شرب ال فانم يكن شرب من لخر شما 
جاز الىالموقف التاسع فيسأل عن‌الفروج ارام فانم يكن یهاجاز الى الوقف 
الماشر فبسأل عن قولالزور فان یکن قالهجاز الىاموقف الحادى عشر فیسال 
عن ااانا كاذ فان لیکن خلفهاجاز الىالموتف الانی‌عشر قب ألعن اكل الربوا 
ذان ميكن اكله جاز الىااوقف الثااث عشر فيسأل عن قذف ا؛حمنات فان )یکن 
قذفالمحسنات او افتری على احد جاز الی‌الوقف الرادم عشر فيسال عن شمادة 
الزور فان يكن شهدها جاز الىالوقف الخامس عشر فيسأل عن البوتان فان )يكن 
بهت هاما م فنزل لواء الجد فاعطى كتابه ينه و تجا من غم الکتاب وهو له 
وحوسب حسابا يسيرا وان كان قد وقع فىثى” من هذه الذلوب ثم خر ج من الدنيا 
غير ناسب من ذلك بت فى کل‌موقف من هذه اسة عشر موقفا الف سنةفى انم 
والهول والمزن والوع وال‌علشحتی یال فيه عا بشاء ثم اما اناس فىقراءة 
3 الف عام فان كان سخا قدم ماله ايوم فقره و حاجته و فاقنه قرأ كتابه 
وهون‌عله قراءته وکسی من ثاب ال نة ولو ے‌من‌تجان اللنة واقعدنحت ظل عرش 
الرحمان امنا «طم تنا وان كان لا لدم مالهليوم فقرء وفاقته اعطىكتابه بثماله 
و ملع له مقطمات النيران وقام على رؤس الخلايق الف مام فىالجوع وااعطش 
والعری والهم وام واازن والفذيحة -ی عذی‌ال عزوجل فه عا بشاء ثم 
بحشرالناش الى الیزان فبتوفون عند الیزان ااف هام ن رجح میزانه حسنانه‌فان 
وجا فطرفة عين ومن خف میاه من حسنانه وقلب سيئانه حيس عندالیزان 
الفعام فىااهوالهم وازن والمذاب والجو عوالعطش حت قضی‌اله فيه عايشاء 


a ۲۲۰ اس‎ 

ثم يدعى بالخلق الى الموقف بين يدىالله فىا”نى ءشمر موقفا کل موقفمنهامقدار 
2 فسأل فىاول موقف عن عاق الرقاب فان كان اعتق رقة اعت قاللهرقته 
| هنالنار وحاز الى الوقف الثانى فد عن‌القر ان وحقه وقراءته فان حاء بذلك 
ناما حاز الىالموقف الثااث يأل عن الجهاد فان كان حاهد ف سیل الله محتسبا 
جاز الوقف الرابع بأل عن الفية فان یکن اغتاب جاز الى لوقف الام 
تبسأل عن التهمة فان لم يكن ماما جاز الى الوقف السادس فيسأل عن الکذب 
وان لیکن کذا جاز الوقف السابع قبا ل عن طلب العلوفان كان طب الو عمل 
به حاز الى الموقف الثامن فيسأل عن‌الجب فان يكن معنا بتفه‌ق‌دینهو دنناه 
اوفنی" من عمل جاز الى الوقف التاسع فسأل عن‌التکرار ون يكن على احد 
سار الىالوقف العاشر فسأت عنالقنو ط من رحةالله فان(یکن قنط من رحةالله 
جاز اموقف المادى عشمرفيسأل عن الامن من مكراله فانم يكن امن من مکراق 
از الیالوقف لثانى عشر فيسأل عن حق جار فان كا نارى حق جار اقيم ين يدىالله 
فررا عنه فرحا قابه ومفیضا وجهه کاسا طاحکا مستشرا لات به ربه وشره 
برضاء عله فيفر ح عند ذلك قرحا لاعلمه احد الاب 4 نم كت واحدة مهن 
بامه و مات غیرناثب حبس عندكل موقف الف عام حتی بقضی الله عن و جل فيه عايشاء ثم 

لوص بالخلايق ا لاام راط فن هون الى اصراط قد ضر بتعليهلاجسورعلى جهنم ادق 
منالشعر واحدمن‌السف وقد عابتا سور فى جوم مقداراربعين الفعام ولوب 
جهنم محابتها تاهب‌وعلها حبك وکلا ليث و خطاطیف وهی سبعة جسور حشر 
الاد كلهم عليها وعلى كل جر منها عقبة مسيرة ة ثلاثة الاف عام الف مام صعود 
1 والف عام استو والفعام هروط وذلك قولالله عن وجل ان ديك لالرصاد یی 

علىتلك الجور ملائكة ترصدون الاق عایها فسأل العبد عن الاعان بالل فان 
حاء به .وما مخلصا لاشك فه ولا ربع حار الا شم الثانى ۳ عن الصلاة 
فانجاء بها تامة جاز الى الحشر الثالث فيسأل عنالزكوة فان جاءبها نامة جاز 
الحشر الرابع فی ال عن الصيام فان حاء به ناما جاز الى الحشر الخامس 
عن “2 ةالاسلام فانجاء بها تامة حاز الى اشير السادس مسال عن‌الظهر فان جاء 
به ناما حاز الىالمشر 1 سابع فيا ل عن‌ااظام فان كان 0 يغلي اعدا حاز الى جنة 
| فان كان قمر فىواحدة مهن حبس على کل جسر نها الف سنه حق شغوالله 
عن وجل فیه عا يشاء فیقول ان جل‌جلاله سلامعليكم عبادى وم حبابكم جاک لله 

ال سر 


(سلام) 


و[ ۲۲۱ كه 
سلام علیکم من الرحمنالرحيم الى القيوم طبتم فادخلوها خالدین طابت لكم النة 
فطیوا انفسكم بانمیم القیم والثوابمن لكريم ولاخلود الدایم اتمالمؤءنون وال 
امون الهیمن سقفت لک ا-ماء عن ای لاخوف علکم ولااتم حزنون اتم 
اولیای وجیرای‌واصفائی وخاصتی‌واهل حبتی وق‌داری سلام عليكم یامعشر عبادی 
المسلمين ات a‏ ن وان اسلام وداری دارالسلام سأريكم وجهی کا ہنی 
کلامی فاذا جلت ۱ م نكم وكشفت عن وجهى اجب فاحمدونی وادخلوا دار غير 

محجویین عنى بسلام آمنین فردوا على واجلسوا حول حت ینظروا الى و روف 
من قريب فاعفکم ,حتى واجیرک محواتری و اخسكم بنوری و اغشبکم ما 
وائيت لكم من ملک وافا کیکم,شحک‌واعلقکم بیدی واسمکم روحی انا ربكم 
الذى کنتم تعبدوتى ول يدوق وانوتیرعرلی وجلالی وعلوى وكير ياى وسناى 
وهای ای كم راض واحب ماحبون و لكم عندی‌مانشتهی افم وبلداعيتكم 
ودکم عندی ماندعون وماشتنم‌وکل ماشكتم اساءفاستلونی ولاتحتموا ولاتستحبوا 
ولا تسبق حشوا فانی انا الله الدواد الغنی الملى الوفی المادقوهذه داری قذا 
سكتتموها وحنى قد اتحتكموها و نقی وداد کوشا وهذه بدی ذات اابدی 
والظل «نسوطة عندة ملک لااقبضهما عتم وانا انظر اكم لا اصرف بصری 
عنکم فاستلونی ماشكم واشتبيتم فقدالستکم بنفسی وان لکم اس اد ۱ 
ولافاقة بعد هذا ولا وس ول مكنة ولاف ولاهرم ولاسخط ولاخر جولا 
تحویل ابدا سرمدا نميمكم نیم الابد واتمالامينون المق.مون الا کنون ااکرمون | 
المنعمون واتم السادة الاشراف الذین اطیعمونی واجتنتم حار فارفعوا الى | 
حوامیکم اوصها کم وکرامة ونسمة قال فیقواون ما كان هذا ربنا امانا ولاامنيتنا 
و اکن حاجتا اليك النظر الى وجك الكريم ابدا ابدا ورضاء نك عنا 
فقول لهم الملىالاعلى مالك الملك الكريم تبارلدوتمالی فهذا وجهى بارزلکمابدا 
سسرمدا فانظروا اله وابشروا فان نفىعكم راضة فيمتعوا ا | 
فمانقوا وانکحوا و الى ولاء بدك ففاكهوا والى غم ةكم فادخلوا والی سأیتکم 
فسرهوا والىذواتكم فار کیووالی‌فرشکمفانکنوا والى جواریکم‌وسراریکم ف المنان 
فاستنسوا والى هذايا © من ربكم فاقبلوا و الى کسوتکم فالبسوا و الى جات 

فتحدانوا ثم قنلوا قاتلة لانومفيها ولاغايلة فی‌ظل ظايل وامن ١ة‏ لى ومحاون الجايل 
ا د 


س١ YY‏ © 
| ثم رو MEE‏ م راکو والكافور والاءالطهر والتسنیم والسلسییل‌والزنجیل 
| فغتاوا ويتعموا طوبى كم وحسن.بم‌روحوا فانکنوا على الرفارق اضر 
والستری اسان والفرش المرفوع فى ظل دود وماء و ونا اه کر 
لاءةملوعة ولاءنوعة تتلاء رسولالله صی‌التالی‌علیه وان احاب المنة اليوم 
| شةل فا کیون الى قوله سلام قولا من رب رحیم ثم تلا هذه الآ يةاحدابالنة | 
ومذ خير مستقر او احسن »لا الى هناء انتهی حدرث يونس بن حى العباس 
رضىانّعنه قلت فهذا الحديث بصفه ق‌بیان حال اهل النشأة الحشمرته ونصفه 
ف‌بیان حال اهل النشاءة الخنالية وبتقدمهما النشاءة البرزخية و يتأخرها النشاءة 
الكثئة فليحك ق‌هذء النشاات الایع بعدنشأت الست ونشاءةالدنيامن!لنشأت 
ا ان الست الكلية من الفتوحات ما شد معرفة حالها احمالا وذلك فی‌فصول اربعة | 
م الفصلالاول فالنهأةالبرزخية ]يه 

ذكر ااشیخ رضوالله عنه ان البرزخ عبارة عن اس فاصل بين امین 
كالخط بين الظدل و الشمس و کقوله تعالى مرج البحرين يلتقيان بذهما 
برز خ لايبغيان ای لا مختلط احدها بالا خر وان جز اس عن الفصل بينهما 
واامقل فى ان بنهما حاجزا فذلك الاجز العقول هو البرز خ وفه قوةكل 
| واد هما ومن شانه ان فصل بين معلوم وغیر معلوم و بين معدوم و موجود 
وبين مننى وشت وین معقول و غير معقول و ليس الا الحمال فالال لا «وجود 
ولامعدوم ولاحهول كايدرك الانسان صورته فىالرأة فلم قطما انه ادرك صورته 
بوجه وما ادرك وجه لتدلها بتبدل حال‌الر آة صغيرا وکیرا وطولا کا فىالسيف 
نم یط انه ليس ف‌الر آة صورته ولاهی‌بنه وبين الم آة ولا هواتمكاس شماعالبصسر 
الىا'صورة الرتبة فيها ءن خار ج ولا لادركلصورة على قدرها وعلی ماهی عليه 
عاتلك الصورة وان علها اظهرالله سبحانه هذءا ِققة امده صرف مثال لتحقق 
انه اذا جار فىدرك حقيقته هذا وهو من‌العا فهو الها اكز واشد خرء‌وندبه 
بذاك ان تجلیاتاقله ارف والطف ممنى من هذا والى مثل هذه الأقيقة اسر 
الانسان فىنوءه وبعد موتهقيرى الاعىاض صورا قاعة بنفسها مخاطيه ومخاط.ها | 
مت والکاشف رر ی دص تال الام فی و فى تومه والت بعد موته 

۹3 


F-‏ ۲۲۳۲ ی 
| کایری ق‌الاخرة سور الاعمال بوزن مع کونها اعراضا ويرى الوت كبشا املح 
بذعم والوت نسية مفارقة عن اجماع فسحان من هل ولا ویم ثلا حهل 
| لااله الا هوالمزيز الحكيم ثم من الناس من بدرك هذا المتخيل بعين الحسن نم 
]| من بدرکه بمینا ال اعنی‌فیالنقطة واما فىاليومفعينا ال قطما فاذااراد 1۳ 
ان فرق نهما ف‌حانه نقطته فنظر الى التخیل فان اختلذت عايه | کوان النظود 
| اله لاختلانه فىالتكو 000 انه ذلك بعينه کالناظرالیازافی اختلاف 
الالوانعليها فذلك عينا يال واذا ادرکه ویغنل عنه وراه لاعةتلف عليه اثلویتا 
| ولاراء ف‌مواضع مختلفات ممافى سال واحدة فيعلي انها حسوسة لامتخيلة ادركها 
بعينالحس لابمين الخبال وهذا عل دقق فلل هن .يتفطن اله من يذى كف 
| الارواح النودية اوالنارية لایدری هلادركها بعين الال او تسين اس وهن دنا 
يعرف ادداكالانان فىصورة يعرفوم بعد ماانکره وتموذوا نه قال ولا ذلك 
| اذاجای جملنى باىعين اراء بمنه لایمینی ابراه سواه سرها اقامهوتسدشابكلاءه 
| فانهالقابل لایدرکالابصار و بخص دارامن‌دارجاروقدقال فار ا کت 
| نصره الذی بنصربه ةط 2۱ نما العاقل انم عن ءثل هذا وائته فلقد فحت بايا 
ن المعارف لابصل اليه الافکار لکن یصل الى قوله المقول اما باامناية الا اة 
۱ او مجلا.ااقلوب باکر والتلاوة ثم ان"اشار ع وهوالصادق مى هذا الباب الذى 
| هوا ضرة البرزخية ااتى ينتقل ايها بمدالوت ويشمد بقوسنانیها بالصوروال فون 
| والصور منها جم صورة وکلاها واحد ثم لاتحقق فان امماءالة حار فيها كروان 
النفخ اسل فى جود الننخ ولاذ كرالله .الى تعديل صورةالانسان قال ونفخت فيه 
| وةالفعسى قل خاق‌صورته فاخا فها دن‌روحنا فظهرت الصورةفوقءتاطيرة 
ماهوالاصل وايضا جبرائيلعلهاللام فىالوةتالمذ كور فال العثل بالشمروهرع 
| قد ات انه بشر فهل ادركته باانصر ای او یمین الخال فيكون من ادرك 
الخال بااخبال وهل فىقوة | خبال ان؛«طى فی‌صور 2 حسيةحقيقية نلایکون!احس 
| فشلعلى !اال لان الس بی المورلاخيال فکیف یکون ااوترفه .ؤثرافىااؤثر 
| هذا محال عقلا يفطن لهذه الكيور فان کتب حصلها مایکون ف العالم اعنى منك 
داعم ان رسول الله صلی الله تعالى عليه دس لماثل نامور قال هو قرن من تور 
الفمة اسرائيل فا خبر ان‌شکله‌شکل القرن وهو عند اء لی خلاف ماله اهلالنظر 


f ۲۲ ((-‏ 
فىالفرق بين ماهو اعلىالقرن واسفله فا انه لائی" من‌الا کوان اوسع.نهوذاث 
لانه محكم محقیقته على کل شی" وعلى مالیس بشی" ويتصور المدم الحض و الال 
والواجب والمکن وغملالوجود عدماوالمدم وجوداوهبقولالی صلی انه تعالى 
عايه وسل ای من هذه الحضرة اعد الله كانك تراه والله فى قلة الصل ای تحبله 


فىقلتك وانت واجهه لبراقة ويستحى ومنه ویلزم معهالادب فی‌صلانك فلولاان | 


الشارع عم ان عبدك حقبقة يى ااخبال لها هذا کم ماقال لك کانك تراء | 


فان یل العقلى بنع من كان فان بخيل تشه والبصر واه تعالى يقول فاغاتولوا 
قم وجدالله ووجدالكى” حقبقته وعنه فقد صور الال هن ستحيل عله المورة 
ناهذا کان واسعا وامامافه من اضق فلانه مس فى وسعها كيال ان شبل امي‌امن الامور 


الحسيةوالمعئوية وجلالالله وذاته الابالصورة فيرى اللي فىسودة لبن او عسل او | 


را ولولو وروی الاسلام فى صورة فه وعرد و القر آن ق‌صورة سمن وعسل 
ویری‌الذین فی‌صورة قد ویری الحق فىصورة انسان فی‌صورة ور ن هنا ف‌فابة 
الضيق اذلامجرد العانی عن‌الوارد اصلا ولهذا کان‌ااس اقرب‌شی" اله فهذا من 
ضيقة واما کون القر آن من نور فان‌الور سبب‌الکشف وااظهور عل الله هذا 
الخال اورا در ےر کل شی ای اص کان و ساعد فق المدم اس 
وره لا بش الانوار به وبه يدرك التجليات و هو نور عين الخا لا نور 
عبن اس فافهم و الذى لا يعلمه سول هذا خبال فاسد لعدم معرفة بادر ك 
اتور التجليات الخای کا اله خطی اس فبعض مدركاته و ادراکه صمح 
والحيكم خیرم لااليه الام اخملا لاالسن كذلك الخبال ادرك وماله حکم و انا 
اللي لاعقل فلاينسب اليه الخطاء بل الى العقل بالكيال عى "كله ثم اصعابنا غلطوا 
1 فىهذاا قر آن فاكثر ااعقلاء جمل اضيفهالمركز واعلاء الفلك الاعلى الذى لافلك 


| فوقه وانالصور التى مجری عليها صورالمام لوا السعة والضیق من العام وايس | 


الامی کازعموابل نا کانااخبال کاقلنا تصوره‌ااق ن دونه من العالم حتی المدم 
كان اءلا2ااضیق واسفهالواسع ولاشك ان حضرةالا کوان والالوان اوسع ولهذا 
اذا اراد العارف ان تقل ایام باحدبةالله تعالی لانزال ترق من‌السمه‌الی‌الضیق 
قلا فلبلا فتقل «لومه کذارق فى الي بذات!'حق كشفا الی ازلايننى» علوم الاااحدق 


( رده ) 


'وفبهالشرف التام وبعد ماقررناة فلس انالله سداته اذاقيضارواح هذه الاجسام ۱ 
الطسعة حيثكانت اودعها صوراجنديةفى#وع هذاالقر آن التو رتجميحمأيدركه 
الانسان بمدالوت ف‌البرز خ من‌الامور اتمايدركه بين الصورةالتى هو يها 
ق‌القرآن وبنورها وهواددال حقیی نا لصور ماهى مقيده عن‌التصرف وهنا 

| ماهیمطلقة کا رو احالانیا ء كلهم وارواح!اشهداءوهنه! مایکون‌ام! نظر الی‌عاالدنا ۱ 
فىهذهالدار ومناماخیل للتایم فى حضير ةالخبال!اتىعى فيه وهوالذى یصدق رؤياءابدا | 
ولكل رؤيا صادقة ولا مخطى ولکنااسابرالذی رها هوالخطى حبث اعرف 

| مالاراد بها وكذلك قوم فرعون یمرضون عل النار غدوا وءشافىتلك!اصورولا | 
بدخاونمافانممحبوسون فىذلك! رن ونومالقيمةيدخلون اشدالمذاب وهوالعذاب | 
امحسوس لاالتخیل تقد يدرلالتحيل بمين ا لجس اقسوله صلی الت تعالى علیه‌وسم 
مثلت لى ‌النة والار فى عرض هذاطائط فادرك ذلك شرحسه لانه سدم حین | 
رأی‌النة لأخذ قطما .نها وتآخر حين رأىاانار وهو فىصاوته وحن نمرق ان | 
عنده من اا2درة محث انه "و ادر لد ذلك بسن خاله لابعين حسهما ار ق جسمه | 
E‏ وکل اسان فیالبرز خم هون بکسبه حبوس فى صو راعمالهالى انيبعث | 
بوماقمه من تلكالصورة فى!انشأةالا خرء | 

وز الفصلالثالى فى النشاءة اشر ية إا 

وهی فى بوم سا و هو نوم شوم اناس اربلسالین ای من يورم 
للنشأةالآ خرة واذا جاءالق للفصل والقضاء فلن اسمی بومالقيمة وجاء بالاسم 
الرب اذکان لاملا له صفةالقهر وله صفة لر حتویأت‌الاسم الرحمن الاانه لابدمن | 
الغص ب فى ذلك ليومولابدمن ا ساب والاتیان ينم والوازین وهذه كلما ليست من 
صفات‌الر حالطلقة! تى با الاسم الرحمانغير! نمسبحانهاتى باسمااعى يكو نالرحمةفيه | 
اعلمت وهوالاسم الربفانه.نالاسلاح والرنبة ه تتسبقرحتهءضبه ویکثرالتجاوز | 

| عنسيات اكثرا تاس اعل يا'خى'نالنا ساذاقاموامن قبورهم وارادالله انيدل | 
غيرالارض و دالارض باذزالله ويكون للحشر دونااظامة فکونالق عله‌عند 

| مابدلاللهالارض كنف يشاءامابااسورة وامابارض اخرى ماهم علا يمىالاهرة | 

| قمدها سبحانه مدالادم ويزيدىسمنها اضعافما كانت و تین جزا ال 


)۲٩(  )یدانفلا‌لوس افسیرالفاحة‎ ( 


کے له 


ی جزا E‏ 0 ما عوحا ولا امنا ه سیحانه E‏ اله 
| فيطو ما بيه کلیالسجلاللکتاب ثم برميهاعلى الارض الى مدها واهبة فهوةوله 
تعانى وانشةةتالسماءفهى بوءتذواهية ويردالخلق الاارض|ااتىمدهافيةفونءنتظرينما 
بصن الوم فاذا وهب‌السماء تزات‌ملاکنهاعلی‌ارجانها فير وناهل الارض خلقاءظها 
| اضعاف ماهم عليه عددا فخیلون ازالله نزل فهم لما برون عنعظم امك مالم 
يشاهدوه من قبل فقولون افیکم ربنا أيةولالملائكة سبحان ربنا لیس فنا وهو أ 
ان فتطف اللاكة صفا مستديرا على نواحىالارض یمین بالعالمالانس والجن 
| ولمم عمارسماء'لدثراثم بنز لاهلا 'سماالثانية بعدما هالت ایضا ویرعی بكوبها | 

فى انارو هم يمارسماء لدنيام ينزل اهلااسماء الثائرة بعدما #مشهاالله ايض ویرعی 
کوکافی تاروهوالسمی کاینا وهم ا کثرعددا دن‌اهلاسماء لدنیا أيةولالخلايق | 
ایکم ربنانیفز عاملانكة فولون‌سبحان‌ربنا لیس هو أينا فيفملون فمل الاولين 
من‌االانکة بصطنون خافهم صفا ثانيا متدرا ينول اهل! سا لاله ورعی 
بكوكهاالمسمى زه :فى انارو يها لله ميمنة فقول اخلایق اكم رينافيةولالمككةر 
مان دیا لس هو فا 0 فلا بزال‌الاعی هكذا .ما بعد سما حق ور 
اهل السماء السابهة فبرون خاةا كر من جیع عن زل فقول الخلا بق اليكم 
| دسا و لالملائكة سحان ربا قد جاء ربا وان کان وعد رسا انمو لت ی الله 
ف‌ظل من الغمام والملائكة وعلى لنب اليسرى جهنم ويكون ناه اتيانالملك فانه 
بقول لك يومالدين وهوذلك اليومقسمى بالك ويصطفالملتكة عليه سبعة صفوف 
عيطه بالخلايق فذا ابصرااناس جهنم اها فوران وتغيظ على الجبابرة المتكبرين 
ففرون الق باجسهم.نما لظم مايرونه خوفا وذزع وهواافز عالا کر الاالطاخة | 
5 ی لامحزنممالفز عالا كير فتلقاهم الملائكةهذا بومکم الذی کنم اوعدن قوم 
| الاعنون مع النبيين على انفسهم غيرانا بين يفزفون ع! لى امهم لمشفقة اى جیلهم الله 
: | علمالخلق فقولون فوذلكاليوم سم حلم وكانالله قد امان سنصب للاميين مار 
من نور متقاضله محسب منازلهم فااوقف ابحسللون علم! اءنين مبشمرینوذلك 
قبل محیلربآمالیاذا فرااس خوفا من جهنم حدونالکة سفوفا لاتجاوزوتهم | 
قتطر دهم الةو زعه الك اق سبحانه‌وتعالی الىالحشر ويناديهم انباژهم ار جموا 
دكن وینادی ا فيد قو فول الله تمالى اقول رسولالله صلى اة اهوم | 


(والرسول) 
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انی اخاف عليكم بومالتاد بوم ولون مدبرين مالكم منالله من عاصم والرسل 
[ شولون الهم سل سل .ويخافون اشداالذوف على اهم والام افون على انفسمم | 
| والمطهر ونا محفوظون‌الذین‌مادنست واطنیم با'شيهالاضلة ولاظوا هرهم بالخالفات 
| الشرءيةامنونتفبطهمالنبيونفالذينهم عايهمنالامن لام النببون عابه من | اخوق 
على انهم فنادی مناد من قبلالله پسمعه اهلالوقف لايدرىهلذلك ندا الحق | 
| ماله بناسه اونداءعناميه سبحانه بقول فى ذلك الندا یااهل‌الوقف‌ستعلمون 
اليوم من اصابالكرم فانه قال انا با اماالانسان مارك ربك الكريم تملماانا | 
وتنيهانقول کرمك ولقد سممت شیخنا انشخته بول يوما وهو ییک با قوم 
تغنلوا بكرمه اخرجنا وانکن‌شثا وعلمنا مامانکن نم واستن عابنا ابتدا بالامان 
| به وکته ورساه وحن لانفمل اق راتراءيمذينا بعد ان غناذاوا-ناحاشا کرمه‌سبحانه 
| من ذلك فابکا نی بكاءفر ح ويك الحاضر ونم نقول فة ول الق فى ذلك النداء'بنالذين 
كانت انی جنوبهم عنالمضاجعالآ ية ىهم الىالنة ثم يسمعون من‌قبلالحق 
نداء تیا لایدری كامس ابن الذين كانوا لاتلهيهم تحجارة ولابيع عنذ كرالله الی‌قوله- 
ويزيد هم من فضله وتلك ازيادة کا قلنا من جذات‌الاختصاص فيو مريهم الىالنة 
ثم يسمعون نداء ثالنا لايدرى کذاث ستعلمون اليوم من ادابالكرم ابنالذين | 
| صدقوا ماءاهدوالله عله لحزی المادقين بعصدقهم فص بهم الى الحنه لبعد 
هذاالندا مخرج عتق هن !انار اذا اشرف علاخلارق وله عبنان واسان نصییح 
سول با اهلالوقف الىوكلت تک بثلاث کا کاناانداءالاول ثلاث مات اثلاث | 
| طوائف من اهلااسعادة وهذا كله قل‌الحساب والاس وقوف قدا مهم المرق | 
| واثتدالخوف وتصدعت لةلوب لهولااعالع وقول ذلاك الق المستشرف منا نار | 
عايهم انی وکلت بكل جبار عنید.فیلطهم من بينالصفوف کا باقط الطاير حب. | 
| السمسمةاذا)يترك احدامنیم نادی نداء ثانيا یا اهل‌الوقف الى وکلت من اذىالله | 
| ورسوله فبلقطهم كابلقط'طابرحب الس سمءن بينالخلايق فاذا لمبترك منم احدا 

نادىثالثةيا اهل الموقف انى وكلت عن ذهب خلت كخلقالله فلقط اهل!اتصاوير ٠‏ 
وهم الذين يصورون!لكنائيس لتعبد تل كالمور والذين إصورونالاصام وهوقوله 
تعالى اتسدون مانحتون وكانوا تون لهمالاخشابوالاحخار لبمدوها مندوزالله 
فاقطهم هن ین‌الصفوف کابلقط الط بر حب ال سم فا ذا اخذ هم الله عن اخرهم 


اعد اف دا 


۱ وس اناس وفممالصورون الذين لا غصدون تصو رهم ۳۳ EE‏ 


| لننحوا فیپا ارواحا جیما ولسوا بنا فحين کاورد ابر ف‌المصورین فبقفون 


| ماشاءالله بانظرونماطمل اله بهم والعرف قدا م ثم اع انااؤمتين القائلين | 
| محشرالاجسام اختلفوا ولاتمرض لذهب من I‏ على امور 
۱ .ول غير حسوسة فان ذلك لاف ماةوالامي عليه لانه حهل ان مه أشأتين 
| نشأةالا جساالمحسوسة ونشاءةالارواح الممقولة فائيتوا المعنوية وم يتوا احسوسة 


| ونحن نقولم! ونان الشبر جع اننفوس الحزئية الىاانفس الكلية كايقول ال#الف 


بهذا فقط ومهم قول بااتاسخ ومتجون إظوا همالا يات والاخبار وايس ها 
مقام تحتیق ماقالوه لطوله ومام نهم هن ل مله فىذلك الاوله وجه حق عیح‌دان 
القابل به فهم دض مراد لشادع ومام مافهمه غيره من اثبات! لحشم اوس 
واا اط اموس واطنة واانارالحسوستا ن كلذاف حق واعظم فىالقدرة ونی 
| طبه: قاءالاجام العابعيةفىالدارين الىغيرمده متناهية بل م تمر ةالو جودر وار 
الزيادة فىالعمر على مابه وعشرین سذة ولو لا انالشرع عرف بانةضاء مدة هذه 
الدار وان كل نفس ذالقةالوت وبالاءادة ربالدارالاخرة وان‌الاقامة فما المغيرنماية 
ماعى ف ذلك وا ام بين الءقو ل والحسوس اعظم ف القدرةفىنميم وعذاب‌حسوسین 
اکل ورت رو 1 ولاس سوسات واتم فى الكمالالالهى ادستمرله سییحانه 
ف ىكل صنف من‌المکنات حكم عالم'لغيب والثم‌ادة وشت حكمالاسم ااغاهی 
والباطن فى کل صنف فان فهمت فقد وفقت فالاو لى بكل ناصح له لرجوع الى 
ماقاله الانرباء والرسل على الوجهين المقول رامسوس فاعم انا لاف بین‌القائلین 


محشرالاجام حسوسة هو ان منوم من ذهب الى انالاعادة مثل ما بداهم سکاح | 


وتات وابتداء خلق من طين ونفخكاجرىهن خاق آدم وحوا الى آخر واود | 
فا لمع ابشر ی کل ذلك ومدة قصیرء عل حسب مانقدره الحق تمالی عكذا زعم 


۱ الشیخ ابواقام بن قسى ف خم لین 4 فى قومایکا بدأ کم تمودون ونام | 


قال با جخبرالروی ان اسماء تمطر مطرا شه المنى محض بهالارض فنشأة الاخرة 
اما حو قوله تعالى كا بدا ک تعودون عندنا فراج جع الى عدم مثال سابق كافى!انشأة 


الاولی عم کر ونها مح وسة بلا شك 3006 رسول من صفة ع اة اهل اه 


واثارما مخالف هذه النشأة وقوله وهو اهون عله لا يقدح اما قلا لانالدأ ان 
( کان) 


ef ۲۲۹ ¥ 

كان غير اخترا ع کر تدر كانت اعادته الى ان ذا خلقا آخر ما ضارب ذاك 
وبريد عليه اقرب الى الاختراع فى حق من يستفيدالامور شكره وال ءتمال عن 
| ذلك علوا كيرا فووالذى فیدالمام ولا يستفيده ولا طم شی بل هوعالم 
بتصل بالاتاهی یم کل ف افم بل فى عین‌الاحال وهکذا شغی لاله ان یکون 
فن الاجراانشاءةالاخرة على جب ‌الدنيا الذى يبت من حذءالنعأةالدي او هو 
اصلها فاما او حامد فرای N‏ فى الخيرا لنفس وعم | نشاءالنشاة 
الا خرة و قال يره مثل انی‌زیدالرقو ا‌هوجوهی فرد ہیی هن ن هنالعا :الدنيا 
لابتفر عايه ينشااانشأة الاخرة کل ذلك حتمل ويتوجه ممقول والذی وقع لى 
با كدف الذى لااشك فه انالراد یمحب الذنب مقوما شوم عليه انشأة وهو 
ای لاقیلااییی فان‌اواهی والدواب اخارجهة ای‌الوجود هن!اعدم لاسقدم 

ءا و لکن ختلف فيها!اصور بالامى! جابااتى هی اعراض بمرض لها بتقدير 
المزيز العام فاذا ميات هذءها لصو ر:بالاستعداد اقبول‌الارواح كاستعداد اشيش 


بالناريةااتى فه له لالاشتغال وا اصورالمرزخة کا اسر ب هش له 
a - 9‏ 


فهافنخ ۱ سر افیل نفذة وا حد ام الك لنفذة على تلك ١‏ ابر ز خی هاو عرالفخة 
ااتى بلها وهىالاخرى الیااصورة المستعدة الاشنال وا 'نشأةالاخرى فشتغل 
بارواحها فاذا هم قيام ینارون فيقوم تلك الصورا احياء ناطقة بما بتطقهالنه به فن | 
ناطق با دنه ومن ناطق بقول من‌بشا من مرقدنا ومن ناطق بقول سان ٠ن‏ 
احانا بمدما اماتنا واليها انور وکل ناطق ينطق مسب علمه وماکان عليه « نسی 
حاله فی‌البرز خ وتیل ان ذلك الذى كان فيه منام کا تاه الستقظ وقد كان حين 
ات والتقل الى البرز خ كالمستةظ هناك و وانالحمو الدنا كانت لهكالمناموفىالآ خرة 
يقد فى ام الدنيا والبرزخ انه منام فى متام وان النقعلة لمح ءدة هى اتی هو عليها 
فى الدارالاخرة حبت لانوم فيها ولانوم يمدها لاهلالءادة لكن لاهل اسار 
وفیها راحتهم اذا عرف هذا کله جتنا الىالمقصود فاذا قاما:'س ومدت الارض 
| وانشقت السیاءوانکدرت الوم وكورتالشمس و خسف القمر وحشرالوحوش 
وسحرتاابضاروزوحت!لنفوس بذائهاو نزات الملاكةعلى ارجامااى ارجاء' اسموات 
و ای دنا ق ظال من الغه‌ام ونادیالتادی المذ كو ر يا اهلالسعادة فاحد ٠نم‏ 
العاوائف التلاثالذين ذکرنا هم وخر ج‌المتق من‌النار ففيض العاوابف | ثلاث 


| الام وكانالبهت فلا يسمعالاهما وجی" هنم وطال‌الوقوف الاس وم بنلموا | 
| مابريدالحق هم فقال‌رسول ال فیقولااثاس به‌شهم لبمض تمالوايتطاقالىانداءا ايا 
آدم وا ان لاد ان برتجنا ما نحن نيه فقد طال وو او آدم | 
فيطلبون «نه ذاك فقول آدم ازالله قد غضب اليوم غضبا لم يغضب قبلهمثلهولن | 
إفضب بعده مثله وذكر خطيئة فيستحي من‌ره ان يسأله فا تون الى تو حمل | 
ذلك فقول لهم هثلماقال ادم وی ذ کر دعوته على قومه وقوله ولايلدوا الافاجرا | 
کنارا لانفس دعائه عليهم من كونه دعا ثم ياتون الىابراهيم عثل ذلك فيقولون | 
| له سالیهم ان تقدم فقول کا قال من تقدم وبذکر کنبا به الثلائه ثم پأنون الى | 
موسی علهالصلوة رالسلام و عسی عليهالصاوة والسلام وقولون اكل واحد 
[ من‌الرسل متل ما قالوه لا دم فجبونوم مثل جواب ادم فاون الى مد سلىالله | 
ما عليه وس وهوسیدااناس بوم القيمة فقولون لها ما قالوءالاندياء علیهم السلام 
فیقول مد صلى الله تعالی عليه وس انا لها وهو المقامالحمودالذى وعدهء‌الله به 
| بومالقيمة فياتى وي يجدوتحمدالله بمحامد بلهمه اة تمالى اياها ف‌ذاثالوقت| يكن 
| تملمها قبل ذاك ثم بشفع الىره ان فتح بابالشفاعةلاذق فیفتح الله ذلك الاب 
| نأذن فى الشذاعة الملامكة والرسول والانساء والمؤمتين ويهذا يكون سبداللاس 
يومالقيمة فانه يشفع عندالله ان يشفع الملاكة ف‌ذاك مع ظهور سلطانه فى ذلك 
الوم على المع وذلك انه صلى الله تعالى عليه وسل حمع لهيين مقاماتالانبياءكلهم 
وم يكن ظهر له على الملاتكة ما ظهر لدم عليه ول من اختصاصة يمام لاسما۰ | 
| كلها فاذا كان ذلك اليوم افتقر اليهاجميع منالملائكة والناس من ادم هن دونه | 
فی تح بابالشفاعة واظهار ماله منالحاه عنلدالله اذا كانالقهى الا للا امی 
والجبروتالاءظم قد اخرسالميع قدل على عظم قدره حيث اقدم مع هذه | 
الصفةااغضية الالهية على مناحات‌الق فا سئل قبه فاجابةالحق س حاله فعاقت 
| الوازق و شرتالصحف وااصب‌الصراط ودی ال ا فاول من شفت 
اک ثم الندبونثم المؤمنون وبتى ارح الراحمين والقام‌مقام عظيم بطو لاستيفاؤه | 
غيرانالحق على فى ذلك اليوم فقول ليت مكل امة ما کانت تمد حت یبق‌هذه 
الامة وفيها منا نقوها فيتجلى لھم الق فى ادنى صورةالتى کان جلى اهم فیا | 
رقد) 


و ۲ ی 

قبل ذلك تبقول انا ربكم فیقولون نعوذالله منك وها محق «نتظرون حت بانیاء 

ربنا فبقولاهم جل وعلا هل نيكم ونیه علامة يعرفونه بها فيقواون نعفیتحول 
| لهم فىالصودة التى عرفوءفيها بتلكالعلامة أيقولون انتربنا قباميهم بال جود 
| فل سق من كان بحدالله الا سحد ومن كان يسددى الها ورعا جعلالله ظهرء 
| طبقه عاس كلما ارادان بسجدخر على قناءوذلك قوله تعالی بوم یکشف عنساق 
ويدعون الى ال حود الا بة وقوله وقدكانوا يدءون الىا!.جود وهم سالمون بنی 
فى الدنيا والساق ات ى کشنت لهم عبارة عن امس عظيم من اهوال وم‌القيمة 
يقولالعرب كش تالحرب عن‌ساقها اذا اشتداطرب وعظم امرها و كذلك التفت | 
الساق‌بالساق‌یدخلت‌الاهوال‌والامورااعظام مشها فى تعض و مالقيمة فاذاوفت | 
| ااشفاعت و ببق فق‌الار ون شرعی اسلا ولان عمل عملاه‌شروما من حبت | 
| ما هو مشروع بلسان ی واو كان مثقال حبة هن خردل ها فوق ذاث ق‌الاصفر 
الاخر ج بشفاعةالبين واا ؤمنين وبتى اهل التوحبدالذين عامواالتوحیدب لادلةا'ءقلية | 
وم پش ر كوا بالل شيا ولا انوا اما شرعبا ولم يلو خيرا قطمن حيث ما اروا 
فيه نیا الانيا ألم يكن عندهم ذرة ءنالاعان فا دونا فخرجهم ارح الراحین | 
وما لوا خيراقط يعنى «شمروها ماهو «شروع ولا خير اعظم من‌الاعان‌وماعلوه 
وهذا حدیث عثان ف‌السحیح اسم بن جاج قال رسولالله صل‌الله "الى عله | 
ول دن مات وهو لم ول قل وهن اله لا اله الا الله دخ لاله ولا قال قول | 
بلاورداللم فى هؤلاء سبقعتاب نم انار قاناانار با لابقبل تخلیدموحدلة | 
بای وجه كان واتم وجوههالايان عن ءل لمع بين اللي والايمان فان قات فان 
| اببس يلم انالله واحد قانا صدقت و که اول من سن شرك فعليه اما مش رکتن 
واعیم لا خر حون ٠ن‏ انار هذا اذر ت انه مات موحدا وما بدريك لله مات 
| مشرکا اشة طرات عليه فى نظره فابليس لامخرج منالنار وعلومالقيمة كايرة 
| ومع هذا الابدان اذ كرهذءءن کلموطنءشپور عن واطنالقيمة کاخذا کب | 
والعرضوالموازين والصراط والاعراف وذعالموت والمادية'اتى يكون فى مدان 
اه فهذه -.ءة مواطن هی اءهات الا وابااسیعه اتى للاروالسعه ای لاحنة 


| فان الاب الثامن هو ذة لرژية وهوالباب اهل قالذى فىالنار وهو باب! اب 


| فلا شح ابدا فان اهل‌النار محجوبون عن دمم الاول االکتب قال الله تسالی 


موز ۲۳۲ ef‏ 
افرأ ک ایك كفى بفسك الوم عليك حیبا وال قاما من اوفی كاه نة 
وهوالمؤمن السعد و اما مناوتى کتابه بثمالهوهوالمنافقنفانا لكاف رلا کنابهله 
فالنافق تلب عه‌الاعان و ما احد منهالاسلام فقیل فالمافق اله کان لايؤءن بال 
العظيم ودخل أيه المعال والشرلدوااتکیر على الله وم یتهرض للاسلام فانالمنافق 
ينقاد ظاهرا لبحفظ ماله واهله ودمه ويكون فى باطنه واحدا من هژ لاء ااثلاثة 
واءا قدا ان هذمالاية یم الثلاثة لان قوله لابيؤمن باللهالعظيم مءناء لايصدق | 
بالل والذين لايسدقون بلله هم طاشتان طافهة لاإصدق وجودالنه 
وهمالمعطلة و طابفة لا إصدق بتوحيدالته وهم الش کون و قولهالمظم 
فى هذه الابة يدخل فبها اتکی علىالله فانه لوا عتقد عظمةالهالی ستحقها من 
يسمى باه | يتكبر عليه وهو لاءااثلائة مع هذا ا افق الذى یز عنهم مخصوص | 
وصقهم هم اهل الناروامامناونى كتابه وراءطهرء فهمالذين اونوا الكتاب فنبدوء | 
ورا. ظمورهم واشتروا به نا قبلا فاذاكان نومالقيمة قبلله خذه «ن وراءظهرك 
ای من المواضع الذى بيديه فیه فى حيونك لدنیا فهو کتابةالتزل عليهم لا کتاب 
الاعسال فاله حين بده وراء ظهره طن ان لن مجوز ای بتقن ( الثانى ) و هو 
الغرض اعم انه قدورد فى اأبران رسولالله صلی الله تعالى عليه و سل سل عن قوله 
قوف محاسب حساباسيرا فقال ذلك الغرض با عابشه من بوقس ف الحساب عذب 
وهو مثل عرض الحيش اعنى عرض الاعمال لا نها ربك لاهل الموقف واه الملك 
فهر فالحرمون بسماهم کا يعرف الاجناد هذا يزيهم ( الثااث ) الموازين فبوضع 
الموارين اورن الاعمال فجعل فا الكتب عا ملو و اخرما بوضع فى الميزانقرل 
نان اد و لهذا قال صلى الت تمالى عله وس ادن لاء یزان فانه یکی 
فالميزان جع اعمال العياد من الخير الا كلة لاالدالاالله نی فی.ثله تحمیدهفیحصل ٠‏ 
فبثلى بها فان کفه ميزا نكل احد ّدر عمله من غير زيادة ولانقصان و كل ذکر 0 
وعمل بدخل‌الیزان الا لاالهالاالله کا قلنا وسبب ذلك ان کل عمل خير له مقابلدن 
ضده فحءل هذا الخبر فى موازنته ولا قابل لاالهالااننةالاااشرك ولامتمع توحرد 
وشرله فى ميزان و احد لانه ان قال لااله معتقدا لها ها اشرك واناثشرك فا اعتقد 
ضٍ يكن لها مایماد لها فىالكفه الاخرى ولا يرجحها شی قلهذا لايدخل ق‌البزان 
واما ال کون فلا شم لهم بومالقيمة وزنا ای لاقدر لهم ولا بوزن لهم عمل 
(ولامن) 
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سس سس 
ولاءن هو من اءثالهم تمن کذب بلقاءالله و کفرنا بانه فان امل خیرااتر | 
محبوطة فلا بکون اشرهم مابوازنه فلاعقم لهم بوالقيمة وزنا واما صاحب‌السجلات 
فاله شخص ل يعمل ديرا فقط الا انه بلنظط نوما بكلمة لا۷۱۱ لصا تيوضع 
له فى مقابلةالتسعة والتسمين سحلا من اعمال الشر کل سول .نها كان اشرق 
والغرب وذاٍث لاله ماله عمل خير غبرها ابرجح كقها باجم وبملش|اسجلات 
فمحب من ذلك ولا بدخل الوازن الا اعمال الجوارح شرها وخيرها المع 
والبصر واللسان والید والبطن والفرج و ارجل واما الاعمال الباطنة ثلا يدخل 
الميزانا لحسوس لکن يعم فا المدل وهوا!بزانالحكمى فحسوس وممنى لمنى 
بقابل کلنی" تله فاهذا بوزنالاعمال من‌حیت‌ماهی مکتوبة ( الرابع )"لصراط 
وهوااصراط المشروعالذى كان هنا يمنى بصب ها لك حا محسوسا ول الله 
لا وان هذا صراطی ممالا :2 ولا تلا رسولالله صلی النهآمالىعايه ولي هذه 
الاية خط خطا وخط عن جنده خطوطا عکذا يج وهذا هوصراطالتوحید | 
ولوازمه وحقوته وقال صلالتمال‌عله‌وسل امرت ان اقانلانناس الى ان قل 
وحسامم علىالته اراد ول وحسامم على ايله انه لاب انهم قالوها «عتقدين لها 
زشرل لاقدم له على صراطالتوحد وله قدم على صراط الوجود والطل 
لاقدم له على صراط الوجود فالمشرك ماوجدالله هنا فهو منالمرتف الىالار | 
مع المعمالة ومن هو ٠ن‏ لعل النار الا امنائقين فلا بداهم ان روا الىاطئة وم 
فها م ناعم فيطممون فذلك نميهم ٠ن‏ نيم المنان م یصرفون الى اانار وهذا 
من عدلالله فقوبلوا باعمالهم والطائقةااتى لاتخلد فىاانار اما مك وتسئل || 
وتعذب على الصراط والصراط على مان جهنم غائب فبها والکلا ليبااتى فيه ما 
سكيم الله عليه ولا کان‌الصراط فىالنار ومائمالطريق الىالنة الا عليه قال تعالى 
وان مکمالاواردها کان على ربك حا مقضيا ومن عرف ممنى هذاالقول عرف 
كان جهنم ماهو ولوقالهالتى لماسثل عنه لقاته وماسكت عنه وقال فى الجو اب فىءل الله 

وقداتى فيصفةالصراط انمادق منالشعر واحد ءنالسيف وكذا عل الشريعة 
فالدنيا لايم وجدالحق ف اة عندانة ولامن هوالمصيب من الجتسدين 
بمنه ولذاك تسدنا بغلبات!اظون بعد بذل الجهود فى طاب الدايل 
]| ولا فى التواتر ولا تمنه فى خبرالواحدالمحیح فانا لوار انما افاداءلم تعين 

( نفسيرالفاحة للمولىالفنارى ) (۲۰) 
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أ هذا لافظ اوبانالرسول صل له تمایعای‌وسلم قالهاوعمل ومطلوينا مايفهم منذاك 
القول والعمل حتى کم فالا لعلى القطع وهذا لاابوس_ل الا بانص‌الصرخ 
المتوائر وهذا لابوجدالانادرا ثلهقولهتمالى تلك عشرة كاملة فالمصيب لاحكم و احد 
لا بعنه والکل مصيب للا خر فاشرع هنا هوااصراط الستتم ولايزال فىكل 
ركمة من الصلوةشولاهدنالصراط المئةيم نهو احد من‌السیف وادق من‌الشعر 
وظهوره فالا خرة محسوسة اوضح ٠ن‏ ظووره ی‌الدنا الا لمن دما الى الله على 
وم رة کلرسول واتراعه والحقوم الله بدرحات‌الاساه فى الدعا" الى الله على بصيرةاى على 
على وكشف وقدورد فى کشف انااصراط يظهر «ومالقيمة منه الابسار على قدر 
نور المارين عليه ایکون دقیقا فی‌حق قوم وعريضا ففحق آخرين بصدق هذالیر 
ف‌قوله‌تمالی بسعی نورهم بين ايديهم وبايمانهم والسعى حسى وماتم طريق الاالصراط 
وانما قال بانیم لانالاؤمنينفى ألآخرةلاشمال لهم مان اهل‌اشار لايمين لهم هذا 
بض احوال کون على! لصراط واما لکلالیب والخطاطيف والحسك فكما ذکرنا 
هی من صور اعمال ی ادم تمسكهم اعمالهم تلك على اام راط فلاینهضون ال النة 
ولايرقونفى النارحتى ند رکهم لشفاءة والمنايةالالهية کاقررنافن جاوزهناتجاو زاللهعنه 
ھ اك ومن انظر معسسرا انظرءالله ومن عنى عفىالله عنه ومن استقصی حقه هنامن 
عباده استةغى الله حته منه هناك ومن شدد على هذءالامة شددالله عله واعا هی 
اعمالكم ترد علیکم فاتزموا مكارم الاخلاق فان عد انعامكم با عاملتم به عباده 
كان ماکان وکانوا ما كانوا ( الخامس ) الاعراف واما الاعراف فسور ينا نة 
والنار باطنه فيه لرحمة وهو مالىالنة منه وظاهرء من قله‌العذاب وهو مایی‌الثار 
منه كرون عایه ءن تساو تکننتا ميزاله فهم ينظرون الىا انار وينظرون الى النة 
وما لهم رجحان ما يدخلهم احدالدارین ذذا دعوا الی‌السجود وهوالذی ببق 
بومالقيمة من کلف ,سجدون أيرجح ميزان حنانهم فیدخلون‌النه وقد كانوا 
بتظرون الىالنار ,ما هم من السيئات وینظرون الى النة يما لهم ٠ن‏ الحسناتويرون 
رح الله فيطمءونو- ,ب طمعهم انهم ایا من‌اهل لاالهالاالله ولايروتما فراعم 
ويعلمون انال لایظ متقالذرة واوخاف ذره لاحدی‌الکنتین ارجحت ما لام ما 
فى غایةالاعتدال فيطمعون فى كرمالله وعدله وانه لابدان يكون بكلمة لااله الا 
عناية بصاحبها بظهر لها اترعلیهم ول عن وجلا هم وعلى الاعراف رجال‌یمرفون 

(كلا ) 
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كلا بسماهم الى قوله ربنا لاجملنا معالقومالظااین وااظم الشركلاغير (السادس) 
ذع لوت اموت وان كانه فال بظهرمبومالقيمة فوصورة كنس املح وينادى 
| با اهلان فشترینون وينادى یااهل‌الار فيشرينون ولس فىالنار فىذاك الوقت 
| الا اهلها فيقال للفريقيناتعرفونهذا وهو ين اة والنار فيقولون هوالوت وبأ 
يي عليهالسلام وبيده ااشفرةفيضجعه ویذحه وينادى مناد يااهل‌النة خلود فلا 
.وت ويا اهل‌الار خلود فلا موت.وذلاك بوم الحسرة واما اهل اطذة اذارأواالموت 
سروابرؤيتهسروراعظيا ولونله باركالله تافك لقدخلصتنا من تکدالدنیاوکنت 1 
خير واردعلینا وخيرتحفة'هداهاا طق الینا فاناانی صلى تما عليه وس مولالوت 
حفة امن وامااهل!'نارفاذاابصروهغرقونءنه و قو لونلهقدکنت‌شرواردعلناحلت 
بنيناوينما کنافیه من‌افیروالدعه تميقولون لهعبسی‌عنینا نبسرع ما تحن فيه واا 
| سمىالحسرة لاله حسر للجمیم ای‌ظهر عن صفةالخلود الدائم للطائفتين ثم ةق 
| ادوابا تار غلقا لاح بعده وينطلق انار على اهلها ويدخل بضها فى بعض | 
ا لتعظم انشغاط اهلها فيها ويرجع اسفلها اعلاها واعلاها اسفاها وبری‌ااس 
والشباطین فيها كتطع الحم فىالقدر اذا كان نحت النارالمظيمة یغل ی كغلى الحم 
فيد ورین فيها علوا سفلا کلا خبت زدنا هم سیا بتبديل ال ماود (الابع) | 
المادبة وهىمادبةالملك لاه لالجنة وق‌ذاك‌الو قت جتمع اهلاتار فى دة [ 
فاهل اليجنة فىالمادب واهلاننار فیالنادب وطمامهم فىتلك الادية زيادة كدالنون || 
وارض‌الیدان درمکه برضاء مث لالغرصه ورج منالثود العلحال لاهلالاار | 
فياكل اهل الجنةمن زيادة كدالنون وهوحيوان بحرى ماثى وهومنعنصرالبوة 
ااناسبة لاحية واللكبد ببتالدم وهو بيتاطيوة واليوة حارة رطبة وحار ذلك 
الدهى هواللفس العبر عنه بالرو ح الیوای‌الذی به حيوة البدق وهو یش الى | 
اهل !اءجذه ببقا طيوة عليهم واماالطحال فى جىم‌اليوان فهو بيت الاوساخ فان 
فيه تمع اوساخاابدن وهو ما بعطیهالکید من‌الدمالفاسد فهو على لاهلالنار 
با کلونه وهو منالثور والثور حيوان بری طبعهاليرد واليبس وجهنم على صورة 
ااجاموس والطحال من‌الور لغداء اهل‌النار اشد ناسبة اما فىالطحال 
من‌الدهية لاموت‌اهللنار وعافه من‌اوساخ‌الیدن ومن الدمالفاسد الوم لامحیون 
ولاينعمون قبورتمهم اكله سةما وعم ضام ید خل اهلا ان الجنةفاهم نها خر جين 
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سو[ الفصلاتالثفالنثاءةالخخائة هس 

اع ان اة جنتان جنة محسوسة وجنة مضوية والعقل يمقلها مما 
ان العالم عا مان لیف وكثيف وغیب وشم‌ادة والنفس الناطقةالمكلفة لهانم م عاحمله 
من الملوم والممارف من طريتى نظرها ونیم بما تحمله من‌اللذات والشسهوات 
#اتناله بالنفس الحيوانة من طریق قواها الحسية من اكل وشرب ونکاح ولای 
ورواځ ونغمات طببة وجال حسن ف نساء کاعات ووجره حسان والوان 
متوعه و اشجاروا نهار کل ذلك ينقلهالحواس الىالنفسااناطقة فتلتذبه ولو م 
تلنذ الا الرو ح الحسا ساروا لا النةسالناطقة لكاناليوان یاتذ بالوجه ابل 

۱ من‌المرأة والفلام و بالالوان واعل اناه خلقهذهاجنةا مسوسة إطالعالاسدالذى 
هوالاقلید و یرجه هوالاسد وخلق‌الجنةالنوية ااتى هی‌روح هذه‌الجنهةا حسوسة 
من‌الفرح الا لهى من صفةالكمال والابتهاج والسرور وكانتالجنة امحسوسة 
کم والمءقولة کالروح وقواء ولهذا سماهاالحقالدارالحيوان لبوم! واهلیا 
يتتعمون وها حسا ومعنى والدنةايشا اشد بنعماءها اهلها الداخلین فبهارلذابطلت 
ملاها من‌الساکن وقدرد خبر عن‌اللی صلی الله تعالی عليه وس انالجنة اشتافت 
الى بلال وعلى وعمار وسامان واللاس على اربع مانب فى هته المسثلة فم من 
پشتهی ويشتهى وهوالا كابر من رجالالله من رسول وی وولى كامل ومنهم 
من يشتهى ولایشتهی وهو احاب الاحوال هن رحالاللهالمهيمون فی‌حلا لهالذین 
عات معناهم على حسهم وهم دو نالطبقةالادلى ومنهم من يشتهى ولا يشتهى 
وم عصاالونن وهم عن لایستهی ولا لشتهى وهم المكذبون سوم‌الدین 
والقائلون نها حسوسة ولا خامس لهؤلاءالاربعة و آن‌الحنات ثلاث 
جنة اختصاص الهی وهیاای بدخلها الاطفال الذین ۸ يبلغوا حدالعمل وحدهم 
من اول مابولد الى ان یشتهی صارخا الى انقضاء ستة اءوام وإ علىالله دن شاء 
من عباده من جنات‌الاختصاص ماشاء‌ومن‌اهلهااحابن‌الذین ما عقلوا ودن اهلها 
۱ اهلا توحيد العلعی ومن اهلها اهلالمراث ومن 1 صل اليم دعوة رسول 
والحنة الثانية جنةالميراث ينا لها کل من دخل!احنة من ذ کرناومن‌الژمنین 
وها لاما کن اتی كانت معة لاهل اانا لودخلوها والدئةالثالثة جنةالاهمالرهى 
ينزلااناس فيها باعمالها فن كان اسل من غيرء فىوجرء'لنفاضل كان لمن اجنة 


راكز) 
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أك سواء كانالفاضل بمذءالحالة دون‌الفضول‌او( يكن فا من عمل الاو جنة 
بقع التفاضل فهایناهایما ورد ف الحديث الصحيح عن انى صل اله تعالى عله وسم 
انه قال لثلا يابلال ثم سقتنى ایا ها وطئت مها موضعا الاسمعت خد ك 
امامی فقال يارس ول الله ماا حدثت قط الا توضأت ومانوضأتالاسايت ركتين فقال صلی الله 
| تا علیه‌وسم هما فعلمنا انهاكانت جنة مخصوصة بهذا لعمل فا من فرضية ولانافلة 
| ولافمل خير ولاترك حرم ومکروءالاوله جنة مصوصة ومم‌خاصناله مندخاها 
| والتفاشل على عاتب فنها بالسن ولکن فىالطاعة والاسلام فيفضلالكبيرااسن 
على الصغيرا لسن اذاكانا على ميئرة واحدة من‌السمل ومتیا بالزمان فانالعمل 
فى رمضان وفى نوم مة و فى ايلةالقدر وفى عثسر ذىالحجة و فى عاشوراء اعظم 
من سايرالازمان ومنها بالکان فالصلاة باالجداطرام افضل منها فى مسجدالمديئة 
وهی من لصلوة ف‌السحدالاقعی وهی منها فى سارالساجد و منها بالاحوال 
فان الم لوة ىا اءةافضل من‌صلوتااخص وحده ومنها بنفس الاعمال ذانالصلاة | 
افشل هن اماطةالاذى وعنها ف العمل الواحد فالتصدق على رحمه صاحب صلة 
رم وصدقه وكذا من اهدى هدیه ة تشر یف من اهل‌الست افضل م ن ان مهدى 
لغيرء او احسن اليه ووجوءالمفاضلة کنبرة ق‌الشرع وان كانت محصور: ولکن | 
ارينك منها انمو ذجا إمر ف هماقصدناءوالر سل عليه مالسلا اءاظهر فضلهم فو الحنة | 
على غبرهم مجنه‌الاختصاص واما بااعمل م فى جنات الاعمال مح بالاحوال | 
کا ذكرنا وکل من فضل غيره عا ایس فى مقامه فن جنات‌الاختصاص لا هن | 
جنات الاعمال ومنالناس من مجمع فالزهن الواحد اال كثيرة فبصرف سمعه | 
| وبصره ویده فما بذنی فى زمان صوعه وصدقته بل فى زمان صلونه ف‌زمان ذ کره | 
| ف زمان نبته من فمل وترك فیوجر فىالزمن الواحد من‌وجوه كثيرة فبفضلغيره | 
من ایس له ذلك ولذلك لاذ كر رسو لانت صلی اللتعالى عليه وس الثمانيةالا.واب | 
| منالنة ان بدخل من ايها شاء قال اوبكر يا رسول الله وماءلى الانسان ان‌یدخل ۱ 
أ | لان واب كلها قال رسول‌الل‌صلی اه تمالی علیه وسم ارجو ان:کون هنهم با ابایکر 
ومن هذا يرف انه کا لا پشبهالتةالدنیا فى احوالها واناجتمعت ف الاسماء کذاث ‏ 
نشأ:الانا, فالآ خرة لانش هنشأة لدنيا وان اجتدها فالاسماء والصورتااهخصة | 
| فان اارواة على نشأة لآ خرة 5 ة اغلب هنا" ن‌اطسة وقد د ذقاء ق هذءالدارادنیا 
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مع كثافة هذما لنشاءةفيكونالانسانسينه فىاما كن كثيرة واما مامةا ناس فید رکو نه 
فى الام و اعم ان جنهالاعمال ما به درجة لاغيرك انالنار ما به دركة غير ان كل 
درجة تنقم الى منازل فلتذ کر من مناذاها ما يكون لهذء الاهةالحمديةوماتةشل 
به على ايرا لام فانها خير امة اخرجت لاس اشمادةالق فىالقرأن و هذه 
المائيةاللاجه ف ىكل جنة من‌اللمانیالنات قصورته جنة فى جنة و اعلاها جنةعدن 
وهی قضيه للجنة فيها الكتبالذى يكون اجتا عالثاس فه ارژیةااق تعالى وهی 
اعلى جنة هى فىالحنات عنزله فانالملك يدود عليها تمانية اسوار ب نكل سورتان 
جنة فااتى بل جنة عدن انما هىالفردوس وهی اوسطالجنات ااتى دون جنه‌عدن 
وافضلبا ثم جن ةلخاد ثم جنةالنعيم ثم جنةالمأوى ثم داراللام ثم دارالمقامة 
و اما الوسلة فهی اعلى درج فى جنة عدن وهی لرسولالله صلی الله ی عليه وسم 
حملت له بدعاء امه فمل ذلك الق سبحانه طکمه واحقاها فانا نسة بلباالسعادة 
من‌الّه وب کنا خير امة اخرجت لاس و به ختم الله بناالام کا ختم بهالنبيين 
و هو صلیالهتلیلیه‌وسلر بشرکا ام ان بقول ولنا وجه خاص الى رہہ فاصنا 
عن ام الله ان يدعوله بالوسيلة حتى نزل فبها بدعاء امه وهذا من بابالغيرة 
الا لهية ان فهمت فیحوی درجات!اجلة من‌الدر ج فيها على خمسة الآف ددج 
ومابهدر ج وة ادراج لاغير وقديزيدعلى هذا المدد بلا شك ولكن ذ كرنا | 
ما اتقن عايه اه لالكشف مما #رى حری‌الانواع من‌الاجناس والذى اختصت 
بدهذءالاهةالحدية على سائرالام هنهذءالادراج اتی عشر درجات لاعن لايشاركها 
فيها احد من‌الام کا فضل صلی الله مالي عليه وس على غيره هنالرسل بالوسيلة 
وفتح بابالشفاعة و فىالدئيا سمت )قط ا نی قله کاورد فيالحدرثالصحيح 
من حدرث مس بنالحجاج ف ذکر نها موم رسالته ومحليل الغنام والنصربالرعب 
وان جعلت له الارض كلها مسحدا وجملت برنباله او اعطی مفاترح خزائن 
الارض مم اع اناهل١‏ اجن ةاربعة اصناف سل والا ند الاو لاء وهم انا عالر سل 
على بصيرة و ببنه من ربمم ثمااؤءنون وهم المصدقون عم مالعلماء بتوحيد 
ال انه لا اله الا هو من حب ثالدلالةالعقلية وهم المراد باولىالكلم فى قوله تعالى 
شهدانه ال ية وهم الذين اريده باالعلماء وفيهم ولالته تعالی ,رف الل لذین امنوا 
منكم والذين اونوا الل درجات والطريق الوصلة یالب بالله طرضان لاثااث 
(۱) 


ول( ۲۳۹ ی 
لها و من وحدانته من غير هذینالطرشن فهو متلد فى وحیدء الطربقالواحدة | 
طریقالکشف وهو ع ضرروی صل عند الكشف حدةالاندان نفسه لابقتل 
مه شيهة ولا هدر على دقعه ولا يعرف لذلك دايلا یساد اله سوی ما ده 
فىنفسهوقالبءشهم دنه صاحبنا ان‌الکتای فى مدینه فاس ممطی‌الدایلمع‌الد لول 
والكعف سممت ذلك مته فاخبر عن حاله وصدق واخطاء فى انالا لایکون 
الا کذلك فان عبره محد ذلك فى تفه ذوقامن غبران,کشفلهعن‌اللیل او عن 
نجل الهی حصل له وهم الر سل والانباء ویدض‌الاولء والطر یقالای‌طریقالکر 
والاستدلال بالبرهانا مقلی وهذا دوزا لطرق‌الاولاوقدیدخل عابه السبهالقادحه 
فى دلله فيكف العف عنها والیعت على وجه‌الق فى الام المطلوب ف ژلاءهم 
اولوا العم وبشحول هذه الطبقة من‌العلماء بتوحدالله زيادة عم عی‌الوحد 
بتوحيد ف‌الذات باذله قطعية لا تقملاها کل اهلالکشف بل نءشها وهؤلاء'لار بع 
الملوائف يرون فى جنات عدن عند رۇ ةلق فىالكتب الا بیض وهم فه 
على اردع مقامات طائفة منهم خاب هنابر وهىالطبقةالعليا الرسل والانيباء 
والملائفة الثائيه هم الاواياء وهم ورنالانیاء قولا ولا وحالا وهم على لبه 
من ربمم وهم اصصاب الاسره والعرش وا عط قةالثالثةالملماء باه منطر يق النظر 
| البرهانالءةلى وعم اب الكراسى والطقةالرابعةهم الاؤمذو نا قدرو نف توحيدهم 
۱ ولهمالراتب وهم فى اشير مة_دمون على احاب‌النظرالهقلی وهم فىالكتبيت 
عندااظر بتقدمون عی‌القلدن 
سور الفص ل الرابع ی النشاءالكتية ]هم 
اذا ارادالله لی لماده فىالزورالعام نادی‌منادیالق قااحنات كلها يأاهل | /دنات 
جى على الماءالعظمى والمكانةالزانى والمنظرالاعلى هلوا الىزيادة ربكم فى جذةعدن 
فیدخلونما وکل طائفة قد عرف مها و منزلتها وجاسون ثم روص بالؤيد 
فینصب بان يديهم موا ایدا ختصاص ماراوامثاها ولا لوه فى جناتهم ولافى جنات لا عمال 
وكذلك!اطمام وااشراب فاذا فرغرا منذلك خلمت عليهم م نالع عالمبايسوا 
مثلها فيما تقدم ومصداق ذلك قوله صلىاللّهتمالىعليهو-ل فيهامالاعين رات رلااذن 
سمعت ولا خطر على قلببشرفاذافرغوامن‌ذاكتاموا الى كتديت من ال ك يض 
فاخذوا منازلهم فيه على قر عامهم باه لاعل‌قدرملهم فانالعمل وص 


بنجم‌انان لا عشاهدة الرحجمان فنا هم ذلاك اذابنور قد بهرهم رون ۱ 
أيسرى ذلك الور بابصارهم ط‌اهرا وفی بصاترهم باطنا وفی اجزاء بدنهم كلها 
وقی لطائف تفوسوم فیرجم کل شخص مهم عناکله وسمعا كله فیری بذانه كلها | 


| لادا لمات وسمعع اا فېذاتىظەم ذاك انور فه بطیفون ااشاهدة 
| والرؤبة وهی اتم من المشاهدة فيأئرهم دسول منالله ول لهم ياعيوالرؤية ربكم 
جل جلاله فها هو جل لکم فساهبون ایتجلااق جل جلاله وینه وبين خلقه 
| ثلاث حب خاب از وخابالکبریاء وججاب‌العظمة فلا بستطیمون نظراالتى تلك | 
اجب فبةولالله جل جلاله لاعظماأحجبة عنده ارفعو اجب یی وین عبادی 
حتی يرو یرقم اجب فبستجلی اهمالأق جل جلاله خلف اب واحدف‌اسمه 
الجميل الاعف الى ابصارهم وکاهم ينظر واحد ففهقعايهم نور بسری‌ق‌داویهم 
| فكو نون سمعاكاهم رقداء ھم جال الر بواسرقت دوابهم بنور ذلك الجمال الاقدس 
ا لم ههنا هم ما ق‌اللصف الآ خر من متك ور فىمواقفالة.مة وهو 
توله صلی اله مالی عليهو لي سلام عليكم عبادی وم‌حا بكم الى اخر ذلك الحديث 
ثم ان‌ال‌تمالی بعد هذا!شطاب برقع ا جاب و لى لعباده فيحزون سجدافيقول 
لهم ارثموا رسكم فليس هذا موعان سجود يإعبادى ما دعوتكم الايستعموا 
تشاهدى فسکهم فى ذلك ماشاءالله فقول هم هل بتى لكم شی" بعد هذا 
| فةولون ياربنا وای شی ی وقد یتنا هن !انار وادخلنا دار رضوابك وائزائنا 
وارك وخلمت‌علینا ملاس كرءك وادینا وجهك فيقولالحق جل جلاله بتى | 
لك, فیقولون ياربنا وماذالالذی بتی فیقول‌دوام‌رضائی عتكم فلا اسخطعلیکم 
| ادا فا اجلاها من كلة وماالذهاء من‌بشری فدا سبحانه بالکلام خلقنا نقال كن | 
فاون شی" کان آنا منهالسماع فم با به بدا فقال هذءالمةألة فيم بالسماع وهو 
هذه ابتسرى ويتفاضلالناس فىرؤية سبحانه وبتفاء تون فها توافتا عظما على قدر | 
عل.هم أهم ومهم تم قول سبحانه لملائكته ردوهم الى قصورهم فلايهتدون | 
لاص بنظاه! علهم «ن سکر الرؤية ولا زادم منالخرطريةهم فلم إمرفوها | 
فلولاانالملائكة بدل لهم ماعى فوا مناز ایم فاذا و صلواالی«ناز لهم تلقاهم اهام من الحور 
والولدان فيرون حميع ملكهم بها وجالا ونورا منوجوههم افاضوه افاضةذانية 
| على ملكهم فيقولون لهم لقدر وم اورا وبها وجالا ما تر كناكم عليه فيقول 


م[ ۲:۱ كم 


ِ اهلهم وکذا ک اتم قدزد ثم من‌البهاء واعال ما يكن فكم عند مفارقتکم ۱ 
یفنم بمضکم بض [ نمه ] بيان لهال اهل المنة اعم انالراحة والرحمة مطالقة 
| فى النة كلها وان كانتالرحة ليست باميوجودى وانما هی عبارة عن الام الذى 
باذ وتم بهالرحوم وذلاك هوالام الو جودیفکل من فی النة متم وکل مافها 
میم غرکنهم ماقي ا نصب واعمالهممائيها اغوب الاراحة انوم ماعندهم لالهم 
ماینامونو نممالنوم‌هوالدی يبه اهل خاسته فراحةالنومحلها جيام وهن رة اله 


بادلا لنار فىايام عذابهم مو دالنارعنهم تم لسع خف ءنهم لعذابعء ی قدرماخت‌الار 
| قال تمال ی کلاخبت زدناهم سميراوهويدلاك علیااتارمحسوسة بلاشك فانالنارماتتعمف 
| بوذا لوصف الام نکون قيامهاالا جساملانحقيقةاأنار لاتقبل هذا الوصف«ن حيث 
| ذاتهاولا الزيادة ولا النقصانواتماهوا لجسم ارق بالنارعو الذی بسحر بالنارية وان انا 
هذءالاية على الوجهالاخر قانا قولهتعالى كلا حبت يمنى النارالمسلطة على اجساءهم | 
زدناهم إءنى العذ بين سعيرا فانه ال زدناها ومءنىذلكانالمذاب بقلب الى بواطيتهم 
وهواشدلان العذاب‌اسی يتغلهم عنالعذابالمءنوى فاذا خت ا انار تاوا م 
ووجدوا الراحة من‌حث جسمیم لط اه عابم ق تواط‌تهم لتفكر فيا کانوا 
فرطوا فيه عن‌الامور التی لوعملوا بها انا لوا السعادة ویساط عليهم الوهم بساطانه 
فتوهمون عذابا اشد من‌حلول‌العذاب‌القرون ,تسلطالنارا لحسوسة على اجسامهم 
وتلك اانارااتی اعطاهاالوهم هى!انارالتى تطلع علىالانئدة وكذلك اهل الإنة 
عط ماله من الامانى والنءيم الوم فوق ماهم عليه وماهوالااناالشخص نوم بوهم ذلك 
اوتنا فکون‌فقه محسبمايتوهمه انتمناه معنى كان٠منى‏ وان‌توهمه حسا كان عسوا 
| ای ذلك كان وذلك النعيم من جنا تالاختصاص ونسمها وهوطالا كان يتوهم هنا 
ونی انلوقدر و عکن انیکون من لاإمصىالله طرفةعین‌وان یکون من‌اهل طاعته 
وان باحق بااصالین من عاده ولكن فصرت»العنايةفىالدنيا فطی هذا التمنى 
| فیا نة فیکون له ما تناه ونوهمه وقدبت عن رسول الله صلی الل تمالی عليهوسم 
فی‌الر جل الذیلاقوةله ولامالله فيرى رب‌الالالموفق يتصدق وب على ويشكالرقاب 
| وبوسععلىااناس و بصل‌الرحم ویبنیالساجد ويعمل اعمالا لابصل اليهاالاربالمال 
ويرى ااضا من هواجاإد منه‌عیالعباداتالی ایس فىقوة جسمه ان وم بها وعی‌انه 
لو کان له مثل صاحه من‌الال والقوة لعمل مثل مله قال صلى انلهتعالى عايهوسلم 
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ef ۲:۲ J 
قهما ف‌الاجر سواء ومعنی انه يمطى ف‌النة مثل ذلكالتمنى هن المي الذى اانه‎ 

تلك الاعمال و 'وزله مائنی وهواقوى فىالاذة والتتم م و وجدم قل‌هذا التمنى 
فلما افمل عن مه كان الیم به اعلى شن جنات‌الاختصاص مابخلق الله من و همه 
» فهو اختصاص .عءنعمل معقول متوهم وكن لمبكن له وجود ثمرة فالدنيا 
ن الاختصاص ما لایکون عن وم ومن كا مرو نه مايكون عن من ونوهم 
ل جزاء عنعن ولوهم فالدنيا واماالامایالذمومة ذهى'اتى لایکون لها مرة 
دکن صاحبها يتنم بها فى الال قال [امانى ان صل يكن احسن النی. والافقد 
0 زمنارغدا] و لکن :کون حسرة قیال ل وأيها قال تمالی وغ تکم الامای 
حتى حاء ار الله وها قال ااب ‌النة يومئذ خير ترا واحسن مقيلا لانه 
لامفاضلة ببنالخير وااشر فاكان الخير ااب ااحنة افضل واحسن الام نكو نه 
| واقعا وجود يا حا فهوافضل هنا طزاءالذى كانالكافر بتو همه فىالدنيا ويظنانه 
بصل اليه بكفره اجهله فلهذا قال فيه خير واحسن فالى لأثية المناضلة وهی اقمل 
من كذا فافهم هذا المعنى [ هذه ت مات ] فى معرفة جيم ومراتب اهل السار 


اذاانشأة! اجهتمية من بمض نشأة الا رة الاولان جهنم عصمنااللة وايا؟ منها من 
اعام الخلوقات وهی سجنالله فىالاخرة يسجن أي هالمممالة والشر کون وه اهارن 
الملائةةين دارمقامةالكافرون والنافقون واهل الكبائر منالمؤهنينثم رج بالشفاعة 
وبالامتنان الا لهى من جاء النص الالمى فيه وسءيت جهنم لبعد قمرها قال 
بثرجهنام اذاكانت بعيدة القمروهى تحلول على حرور وزمهریر ففیها الخروالبرد 
علىاقمى درجامما وهىاعلاها وقمرها حمس وسبعون مائة منااسئين والحلاف 
فى خاةها ٠.شهور‏ الا ان عند اهلالکشف ااحنة والنار مخلوقتان وغير مخلوتين 
اما قوانا مخلوقتان فكر جل اراد ان نی دارا فاقام حرطانها تقال قد ی دارا 
اذا دخاها | برالاسورادائرا على فضاء وساحة ثم بعد ذلك يبنى بیوتها على حسب 
اغغراض الساكنين فيها من غرف وسراديب وازن وما شنى وهی دار حرورها 
| هواء حترق لاجر لها سوی ی ادم والاخار المنخذة | اة والحن لهما کا قال 
وحنودابلاس اح هونو حدوث؛بهاالات حدوت‌اعمالالحن والانس الذين بدخلو نها 
واوجدهاالله,طالعالتور ولذاك خاةهالله فى صورةالجاموس هوالعقول‌عله‌عندنا 
وبهذه ال_ورة راها ابوالحكم بن برجان فى كشفه وقد مثل لبعض الاس 
e)‏ 


e ۳ ۱‏ 
ن اهلالکتف فى صورة حة تخل ان تلك المتورة هىااتى خاقه الله عا وكا ۱ 
الم بن قسى واءثاله وا کان‌خاق‌الله تمالی كان زخل ؤااثور وکانتااشمس | 
والاحل فی‌القوس وكان سابرالدراری فیا ایجدی و خلةه الله من نحلى تولفی‌حدیت | 
عسل جمت فلي تطعمنى وت الم آسقنی ومرضت ال إمدنى وهذا ۱ 
الق الى عاد فى الاعلف !4م فن هذءاحةيقة خلتت جهنم اهاذنا له ویاکها | 
لديك تبرت وعلىاأحابرة o‏ مامخاق وها ءن الا لام الق 
محدها الداخلونفها فن صفةالغضب اللا اهی ولا و ذاك الاعند دخولاطاق 
فيها من الجن والانس تی دخلوها واما اذا لم يكن ها احد من اهلها فلآ لام 
وها فى فها ولا فی فس ملائكتها بل‌هی ومن يها منزبانيتها فی رة اله :الى 
مسون +تلذون حون لاغترون قوله تسالی ولا تملغوا فه فحل عايكم ۱ 
غط ی الا :4 وااغشب هنا عين الا لم ون لا معرفء له عن يدعى طرفتا وريد و 
خذالامس كم ثيل والماسية ژااصفات شول ان جهم نم مخلوقة ۰ ىالا ال ف 
وانالاسم القاهى هور بها والتجلی لها ولو کانالامس کاقاله لشغلها بنفسها ع | 
وجدت له عن التسلطعلی ابا رة ول کن اهاان تقول هل هن عزید ولان 


قول اکل بعضى ه‌ضا فو لاق برحمةاايها اتی وسمت کل شى وجئاية وسعاها | 
| احالف الدعوى والتساط علىهن عبر على «ن احسن ابه هذالا<سان وج 
مضه بالكفار من باب شک کر الم فاتاس غالعلون فى شان خلتها وا 
م'دوليا عن ا صلی انهتمای عل وسل انه كان قاعدا مع ااه فالمسحد | 
ف موا هدة عظيمة فارناعوا فقالواصیی الله ته الى عا يدوم انم ر نون ماهذءالهدةقالوا 
اللهورسوله اعم وال خر الى من اعلى جهم ملد سعين سته 4 الان وصل الى قعرها 
وكانوصوله الىقعرها وسقوطه فيها هذءاأيذة فلما رغ من كلامه الا والصراخ ۱ 
فى دار «نافق من‌النافقین قدمات وكان مره شین سنة فاا مات <صل فى قمرها 
قال تعالى انالائقين فىالدركالا-فل من‌النار فكان مماعوم تلك الهدة ای 
اسمعهم الله تعالى ایتمبروا ساات ال 3 تمل لی‌من‌شانها ماشاء فل لى حال 
حصامهم وه قول تمای انذلك و ق تحاسم اهل !انار ک) قالوا ومااضلناالاامحرمون ۱ 
وهم اهاهاالذين ولال وهم وامتازوا البوم ابهاالجر‌ون بريد اهلالنارالذين | 
بممرنها ولاخرجو ن »ما ناعتاذون عنالذين خرجون منها بشفاعة الد انمين ۲ 
ا تست رت 


| ااب الاق ف«ناظراتهم E,‏ 0 والقى ان 
| -ندالکتاب وااسنة ولقد عیالناس عن قوله صل‌انه‌تمالی عله‌وسل عندنیلایننی | 
تنازع وحضور حدیثه ال هی عليه ولم شوه لاینتی عند ایراده تنازع 
ولایرفع السامع‌صوته عند سردا دی انبوی فان ال تملی بقول لاترفموااصواتكم 
| فوق صوت‌الی ولافرق عند اهلالله بین صوتالنى وحكاية وله فالناالاالتهو 
لقروله مابورده‌احدت من کلامابوة من غير جدال فانه ءن‌الا داب التى ادبالله | 
نره بها فى قوله ولاتسجل بالقر ان من قبل ان بقضى الك وحه وبوعد على ذلك 
| تحبط العمل من حبث لايشعر حيث قال ولا تجهروا له بالقول کهر بعضكم 
دض ان حبط اعمالكم واتم لاتدعرون فانه تيل فی‌رده وخصاءه اله يؤدب 
عن دبنالله وهذا من مكراللةالذى قال فيه سنستد رجهم من حرث لابملمون 
وقال ومكرنا مكرا وهم لابشءرون وفىهذءالرؤية رايت ان ذاك الخصام هونفس 
عذابهم ف‌تلك الخال وان عذابهم فى جهنم ماهو من جهنم وال دارسکناهم 
۱ جنم والله علق الالام فيهم مت شاء فمذابهم من الله و و هم محل له و خاق ال لم 
سبعة انواب لكل باب جزء منالعالم وهن العذاب مقسوم وهذءالا نوات اسيعة 
مذتحة وؤها باب ثامن «غلق لا يفتح وهوالابالحجاب عن رؤيةالله تدای‌وعلی 
| كل باب ملاك منالللاتكة ملائكةاس.واتالب.ع عرفت امام هذا لك وذهبت | 
عن <نتلى الااسماعيل فهو بتی على ذكرى واما الكواكب كلها فھی فى جام 
«ظلمةالاجرام عظمها لتق و کذانكاامی والةمر والطلوع والغروب لهافى 
جهم ولهمسا فشمسها شارقة لاءشمرقة والتكوينات عن سرها بحسب ما يايق | 
بتلك الدار هن الكاثنات رمازءرفها من‌الصور فىالتبديل والابثار واهذا قال تمای | 
انار «مرضون علها غدوا وعشيا وا الة مستمرة ففى البرزخ يكون العرض 
وق‌الاخرة یکون‌الدخول قدرات‌الکوا کب فها مکسونة لکن فى ذانما لاف 
اعا کا ینا والهوا فیها فيه بطمنه فیحول بين الابصار وين ادراكالاثواركاها 
قیصرالاعین‌الکوا کبالذبرة غيرئيرة الاجرام والکسوف له على اختلافانواعه 
خشوعمناللكسوف عنتحلى الالهیحصلله وحسد جهنم بمدالفراغ منالحساب 
ودخول اهلااحنة الةمن‌مقعر فلثالکوا کب ۱:اه الى اسفل سافلین و هذا 
رکه ) 


f ۲:۵ Be- 
كله ريد فى جهم ليس مخلوقا فبها لكن ذلك معد حتی يظهر الاما كان ااتى قدعنها‎ 
الله من‌الارض فانها ترجع ایا نة بوم القيمة مثلالروضة التى بين منبر رسولالله‎ 
صلی الل لها عله‌وسا وبين قبره وكلمكان عنه‌ااشارع وکل‌نهر فانذاك كله يصير‎ 
الى ال وماتى فمو دارا كله وهو من جهم قال :الى واذاا لحار سحرتاىامحت‎ 
نارا ولو کدف الله عن ابصارالخلق اليوم لرواء يتأجج ناراً ولکن الله مخق‌مایشاء‎ 
ويظهر مايشاء وهو على کل‌شی" قدير واكثر مايرى هذا لاهلالورع أيرىالطمام‎ | 
الحرام خنزيرا او عذرة والشراب خرا لابشك نیا براه ويراه جايسه قرصه خبز‎ | 
طبة ووی ااشراب ماء عذبا فا ليت شعرى هن هو صاحب الس الصحیح هن‎ | 
صاب الال هلالذىادركاطكمالشرعى صورة اواهلالذى ادرك اوس‎ | 
فىااعادة على اله وهذا ما وى عذهب ااءتزلة االقبح قبح انفسه والحسن‎ 
ڪن دنه فلولا انالشمراب ارام قبح انفسه مامح هذاالكعف ولو كان القبييح‎ 
فلا تعلق اماب حرم» لاظهر صورته خراوغتزبرافانالفسل ماوقع‌من!!-کلف‎ 
فن براه ماءا.۱ على عادته قد حل بيه وبين حقيقة حکم الشمرع فيه بلح ولولا‎ 


| كونه قداعقليا لم صدق قولالشارع فی‌الاخبار عنه باه قبح اوحسن فانه خبر 
بالثى” على خلاف ماهو عليه والاحكام اخبار بلا شك عند كل مةل عارف 
| بالكلام اکن لله ان ي_طى الاجر على ماشاء من حسن وقح فلا يد لالاجر 
على الكذب فى اة «ؤمن من هالك على حسنة ولاالا ثم على السدق كاغرة على 
| حه اذ ذاك امرشرعی يعطى فطله من شاء و مه من شاء کا قال مختص برحمته 
من يشاءوالله ذوالفضل العظماعل ان ادا الق عذابا فى النار ابايس الذی‌سنالشمر لد 
وکل مالفة وسيب ذلك انهخلوق مناانار فعذابه بما خلق «نه‌کا ان صورة البو آن 
بالنفس ووت بالنفس اذا منع فىااث'ق او النق والذى ری فيالنار لمحاو من 
احدالوجهين اما انه لا تفس ف انار كون حالته حالةالمعنوقالذى مخدق بالحبل 
فية'له نفسه واما انه تفس جذب بالقوة الجاذية هو آثار نار حرقا اذا وصل 


الى قلبه احرقه فعذاب ابلاس فى جيثم عافيها من الزمهرير فانه ابل النار اتی 
هی اصل بشانه و عا هو نار صيكة ففيه عن ركن الهو اء والاء والتراب فلابدان 
يعذب بالار على قدر موص وعامه عذابه يما یذقضش ماهوالةالبعايه كل 
خلقته وا تارتاران حسيةهى المساطة على طاهی جسمه وباطه ونار معدوية هىااتى 


سس ۲1 < 
تطلع على الان2دة وبها يذب روحهالمدبر لهيكلهالذى اص‌فدصی فخاافته عذبيه 
وهو عبن جهله من استكبر عليه فلا عذاب علىالاروا ح اشد ءنالجهل فالهغين 
كله ولذاسمی نومالتغابن بريد نوم عذاب اانفوس قول يا حسرنا على ما فرعات 
والتغابن يدرك فذلك یوم بكل هن الطابع والب صی فالطابع قول يالى بذات 
جهدی ووفت حق استما.تی وتدبر تكلام رنی تعلمت عقتضاه مع کونه سعيدا 
واخالف بقول ياليتنى م اخااف ری فيا امت به ونمای ثم 8 ازالله تعالى 
قدجمل فيها در رك فىمقاباة در اله ولگل درك قوم #سصوص اهم نا غضب / 
الالهی"سال .همالآ م مخصوصة وانالولى عذاعم ءنالولاة ذکرناهم وهم القابم 
والا قليد والحسامد والتابت وااسادن والسار هم الذين ,رسلون علهم ااعذاب 
باذن الل آمالى ومالك هوا از نواما يقر ةالولاة مع هؤلاء'لذين ذكرناهم وهم امار 
والس‌ایق والاغ والعادل والداثم واطافند فان جیمیم یکونون مع اهل الحنان 
وخاز نان رضوان وامدادهم الى اهلا ار ثل امدادعم الى اهل اة 
فانهم عدوئهم #قابتهم وحتابتهم لامختلف اینتل كل ط اه ن الدارين هم 


ماي هايم نشانهم فیقع‌المذاب عارة بقع ام ن اجل‌اممل کا ان حرالشمس س تم 
بهالیرود ونتمذب 3 والله تعالى بنشاء نشا وله © ول ق حق‌الا زار 
تمرف زو جوههم نفرةانم فان شا نة انا هی من‌الق سبحانه على ايدى الولاة 
خاسة ونشأة اهل النار على ایدی‌الولاء وااجاب واننقیاء وااسدنة على كرتم 
اذلاغعى عددهم الاالله الى الملانكة كالفله فالملكة الدئيارية رالاخراوية 
[ ها مات ] فى مراتب اهلا نار اعم ان فى وزن جع الق فى قرلەتما ىلان 
وها احةبا شری وان عذوا ذها ما حاذوا واز قرله‌تمای اذهب من سك هم 
الايتين يدل على ان ابلیس ماحاء الا بامرالله تعالى اهواص الى یمن وعدا 
وتهدیدا وكان فى ختنا ابتلاء سديداليريه ان فى ذرية آدم ن ایس لابليسعليه 
ساطان وقوة ثم انالذین خذاهمالله ءن‌الباد جماهم طائفتين طائفة لا يضر حم 
ال توب التى وت هنهم وهو قوله تعالى وال يمذ مغفرة .نه وفطلا نلاف هم 
النارماءا بالل عليهم واستنفارالملاء الا على اهم وطائفة اخرى اخذهم اله يذو 5 
ثم قسم قسمين قم الخرجهماللةتعالى م نالنار بشقاعة الشافمين وهم اهل الكبائر 
من المؤمنين وبالعناية الا لهيه وهم اهل التوحد بالنظرالعقلى وقسم اخراشاهم الله 


COS) 


~e ۲:۷ حلز‎ 

ق‌اتار وهم المراد بالحرمين الخاطين بقولهتمالى واءتازواليوم ابهالجرمون وهم 

ادبع طوائف کاها ق‌النار لامخرجون ها [وهم المتكبرون] علىالله کفرعون 
واءثاله يمن ادعىر بو ببة لفه ونهاها عن التمای‌فتال ماعلمت لكم هن اله غيرى 
وكذلك هرود وغيره [والعلافهالثانية]!أشركون وهم الذين مملون معاللهلها آخر 
فقالوا مانم‌دهم الا ليةربونا الىالله ذاق واحعل الا اة انها واحدا ان هذاائى” 
ماب [وااملاة انثالثة] المعطلة وهم الذين اغوا الالدحجلةواحدة [الطابشة الرابعة] 
النافقونوهم الذين اظهروا الاسلام من اددهذه الطوايف اثلاث اللاي _الذىحكم 
عايهم نخافوا على دمايهم وا واا هم وذرارتهم رهم فى نفوسهم على ماهم عايهءن اعتقاد 
هؤلاء الماوايف! ثلاث هؤلاء الاربعةلا_جون من‌الارمن جن وانس واا كانوا 
| اربعة ناما ذکرعن ابليس انه ,أنينا من بينايدينا ومن خاقنا وعنايماننا وعن 
| شمائافبأتىلامشىرك من بين يديه والمعطل من حلفهوالىالتكبر منعن ينهو الىالنافق 
من عن اله وه وال مانب الاضمف واما ليمين محل القوة كبر اقوته'اتى احسهاءن نفسه 


مر ةنهراى اذا كان بين يديه جهة عيئية فثيت وجودال هلول بقدرءلیانکازه 
| لذ له" بابس شرل باه فىالوهيته وجاءللمعمال من خاةء فانالخلف ماهوحل النظر 
تقال هماه شی ای ما فىالوجود اله ثم قالاللهتعالى فیجهنم لهاسبعة ابواب کل 
باب هنهم جزژ مقسوم أهذء الاريع الراتب لهم ٥ن‏ كل باب جزء مقسوم وهی 
منازل عذابهمفاذا ضر بت الاریمةالراتب ف السبعةالابواب كان ارج ماني وعشرین 
.زلا وكذلك جمل‌النهالنازل ااتى قدرهااسآءالى الانسان الفردوهوالقمر وغيره 
هن السيارة الخنس الكنس تيرؤها وتزل ها لاحادالکانتات فى العام النصر فان 
هذه اسارةاحصرت ف‌اردم طبادمعضر وب فىذواتهاالسبع تحرج مناز'هااهالية 
والمشرين بتقدير الازیز اللروکان # ظور عن‌هذا التبسيرالاً امی فىهذه اغالية 
والعشرينوجود اة وءشر ن‌حرا فا الف الا لکلمات":ها؛ظه_الکفروا الاعان 
| فى العالم فا‌تکاه, شخص افىغسهمنايمان و كفر وکذب وصدق لیقوم اجه لله 

علىعباده ظاهرا بما یافظواهووکل بهم ملائكة یکتبون ماب ظوابه قالتعالی‌کراما 
کانیین وقال ما يلفظ من ول الالديه رقیب عند ءل منازل النارءانية وعشرين و جهنم 

من‌اعلاها الى اسغاها مائة درك نظاير درج الخنة وفىكل من هذه الدركات عانية 

وعشسرون «نزلا فاذااضربت انية وعشرین فى مابة كانالخارج الفين وماماية منزل 


حر 1 م 
هیا مانية والعشرون ماثة فالکل طالفة م نالاربع سبعمائة نوع منالعذاب وهم 
اربع طوائف فالجوع تمان وعشرون ماة كا لاهل المنة من الثواب تبین ذلك 
و اہم کل حة انیت سيع سنابل فكل سن لقماثة حبة فامجموع سبع مالة وهم 


ار ریم‌طو اف رسل وانشا واولاء وءومنون فكل «تصدق من هؤلاء الاربعة سيعماثة 
ضعف هن |اتمايم فانظر ما اجب القرأن ‌بانه الشافى وموازينه بنا اة والنار 
لاقاءة!إعدل وان امتازت النار عن اغة بانه اس فىالتار دركات اختصاص 
الى و لاعذاب اختصاص اليهى من الله ون الله تعالى ماع فاقط اله 
احتص بنقمسته هن يشاء كم اخب بانه خنص رحته من إشاء فاهل انار 
«عذ ون امام لاغر واهل اة بعمون باعحالهم و شیر اعمالهم فىجنات 
الاختعاص فلاهل السعادة ثلت جنات 4 الاعمال كا لاهل ااشقارة جحم 
الاعالو لیم جنات الاختصاص وجنات البراث وهىالتىكانت لاهل النار لودخلوا 
ااحنة كافال الله مالى تلك اة التى تورث من‌عبادنا من‌کان تقيا وذاك انه مامن 
شخص من‌اجن والانس الاوله فىااجنة موضع وفىاانار موضم رذيك لامکانه 
الاصلى فانهقبل كونه يمكن ان ,کون له البقاء فىالعدم اويوجد فن هذه القيقة 
لدقبول الم وقول المذاب قال آمالى ولوشاء لهداک امین ای انم قانلون لذلكف 
ك كن قت الكل.ة وسبق المد تقدرت والمشة للارادلاميء ا بقل 
قیاهلادار انهم ترون من‌النار اما کن اهل اة لودخلوا النار وهذادن‌سق 
الرحمة بعموم فضاه‌سبدانه ازل من تزل ف‌الارالا با مالهم و لهذا یسق‌فها اما كن 
خالة رهی‌الاماکنالی‌لودخلها اهلا اجه عمروهافخلق الله خلقا يعمرو 0 
| لودخاوابه ااحنة لعذیوا وهوقوله‌عاء» لسلام یضع! لحبارفم| قدينه فقول فط قطا 
حسی‌حسی‌فاهآمای مقول اما هلاءتلاءت وول هلمن مزيد وقدقال ا نة 3 
بكل واحدة منکما ملوها فا اشترط لهما الاان‌ملاها خلقا ومااشترط عذاب من 
علاها ام و لانیمهم وانالنة اوسع‌من‌ا نار ,لاشك‌فانعضها السموات‌والادض 
هاطنك بطولها تھی انار کد طالداارة واانار عی‌ضها قدر الط الذی يعر ای 
دائرة تلك الکواکب انثاته فان‌هده الضیق: من تلك التسعة وسبب هذالاناع 
جنات الاختصاص الالهی فورد فىالخيرانه یی ایضا فىااحئة اما کن مافيها احد 
فخاق الله خلقا للنعيم یم‌رهایمم وهو انيضعالرمن فها قدمه وليس ذلك الا 


جات الاختماص و من کرهه كان انه ماتزل اهل اثاد الا عل امساهم 
خاصة واما قرله تصالی زدناهم عذابا فوق السذاب فذلك لطابفة مخصوصة | 
| همالائمةالضلون عولهتعالی وليحملن اثقالهم واققالا مع انقالهم وهم الذين ادخلو 
! الشهالمضلة فی‌قلوب اتباءهم فضلواواضلواوقالوا اهم أنبعوا سداناو الحمل خطیا 5 
| 9۸ بة بل حاملون خطایاهم والذين اضلوا خطاياهم والذین اضلوا خطايا هؤلاء جع 
| خطایاهم كاقال صلی الت تمالی عایه وس سن‌سنة سيئة فله وزرها ووزر من حمل بها 
| من عمل ا دون انينقص ذلك من اوزادهم شيا فهو قوله ثم ازدادوا کفرا 
| یم قولهتمالى زداهم عذابا فوقالعذاب ثم لابد لاهل النار من فضله ورحته | 
| فنفس النار بعد انقضاء مدة موازنة ازمان العمل فيفةدون الاحساس بلاً ام 


ا 0 ا 3 

فىنفس النار فتخلدون جرارحهم بازالة الروح الحساس ها اذ ايوا مخارجین | 
| نها فلا يموتون ولا حون وعه طافة إممليهم الله بعد آهس ام موازنة المدة ين 
| العسذاب و العمل نا يالا مش ما يراه اأنسائم و نفج جلودهم حذره | 
| فزمان اانفسج و اتدیل فقدون الالام مود انار ف‌حقهم فيكونون فى انار 


کلام اى دختها واست من اهلها الماصين فامتهم الله ها امانة نلا مون 
| عا له انار فی‌بدانهم الحديث بكماله ذكره سل ف بحة رهذا من فطل اه 


| ورحمته واما ابوا جهنم هی باب الجحيم وباب سقر وياب السهير وياب الحطدة | 

وباب اغلی وبا بالحامية وباب١له'وية‏ وسمت الابواب بمفات ماوراها مما اعدتله | 
| اة ن او العة فهنا ذکر الامهات وااطلقات واما اسسبات الاعمال | 
| لهذه النازل فكثيرة ددا لامحتمله الجال لكن الاعمال مذ كورة واعذاب علرها 
مذاكور فق وقفت على شى" من ذاك وكنت على ثور «ن ريك ویینة فان الله 
| بطل ك عله بكرءه ققد نبهنا .من الأيات'اتى استشم‌دنا بواعلی مواضن يحول وها 
نظرا اناظركا'ن امي الله تما ىا امس ما ذ كر له هل له من اءتثال ذاث "لامي الا هیاس 
أ إمودعله هنه من حت ماهر متمد املاواساه‌هذان وفقت لذلك عثرت علىءلوم 
حة الاهة ما يمختص باه لاش قاوة و النار وهم انتهى ١‏ تقاط كلام الفتوحات 
فانصا آت والخجداو ابه وموايه [ الکلام ] ها مواق ب الاول ان ربو يته لذانه 
| لااتقع :بوداله مخلاف تربية الق ولذلك يحب ۱(اح فى الدع بعی ,لاطاب 
ات ان ويم اتصامه والفرق اما لاه تزه عن غرض تفه کاقال تعالى 
خاتتکم لتر وا عز لالارغ علكم و اما لان تربية غيره بنقص من زا هم اما 


و تير الفاتحة الموفىالفتارى ) (۳) 


| اماغزانه فلا نتقص قال تمالی وان من شى“ الاعندنا خزانته‌وقال ماعند؟ بندد | 
| وماعندالله باق‌فان قلت بکل ى” باق بالقدهتین قلت بل اللازم هاءخزاین کل‌شی* 
وهی ماهيتها الالة و الاعماء الكلة العنة بها والا فلا فرق بين ماءندنا باق 
وماء:دالت فا عندنا نفس الاشاء وهی تعنات التازى وما عندالنه ت قلات التعينات 
| وض التاق واما لانه لاينقطع احسانه .و الفقر والقية والوت ای استدل 
| ذه الصفات على ES‏ اما الكمالالذاتوااصفات والافمال ا 
| ای لرحاء لءافه او وف قهھ ه فحمد المد ان كان لا۔كمال الذالى هو آله ۱ 
المالین وان کان للك ال ااصفانی نهر رب الاين وان كان ارحاء العاف نهر | 
الرحمن الرحيم وان كان وف ١‏ قه_ فهو مالاك وم الدين او ملکه ای التصرف 
وم" هر العام اثالث ان تربية الانسان تارة باطواره وفيض تزى انراز عطاله 
فبحان من امع إ.ظم وبصر بشحم وانعلق باحم واخری ,ترتیب غذاه | 
فالات محو به و تاره وى الحوان باحومه وش وهه وفی‌الاراضی باع جارها | 
| وانارها وفالافلاك بکواکها وانواها وفی‌لزمان بسکونك وکین ارات | 
وال رکات الؤذية فاللبالىوحففلك وعکنك من انتفاء فضلهبا مار فيا هذايريك 
كانه ليس هدند سواله وانتلامخدمه او ده اناف ربا غيره الرابدعقالتالقدرية 
انما کون مربا اذا احسن ودفع الضار اما اذا خلق الكفر ثم عذب‌عله‌راص | 
با مان م نع .نه فلا 3نا الذى يستدد الىالمو جد هو الوجود والكة_ وا.تاء | 
الاعان عدم نپما A‏ وتال ار به انما یکون دبا لو صدرت الام ةله 
والاعاء ن اعظم اد نم فهو قه قاذا الاعان رجودى فبتنداله خاقالكن ات 
ای 9 رةب الشروط علااشرط لاالملول علىالءلة وا قاعدة الةةة 
ان کل مار سدر عن|امباد فا لإسدر ان المی وکوتی کاذ کرهالشیخ فینف-یر 
امه وای الألى وهو كلق وجرد والکت کرای وعو اط ر ےت 
المرتبة على !اقابلية الخسوصة الخامس الفرق‌ینالرحمن الرحم كام اماباختصاص | 
اتی بالاول او اغومه او حلاش انم ذعلى الاول هوالرحمن مالا يسدر جنسهمن | 
العبادة والرحم عا یتصور صدوره دنهم 9 عن ذى النون رحه له اه 
وقت واولة فىقاى فخرجت الى شط ااثبل فرأيت عقربایمد وفتعته فوصل الى 
ضفدع ل الط وک اهر دعر ال 5 ركتالفنة اه قزل وعند 
رال ) 


جز ۲۵۱ هه 
الی‌شاب نام واذا انى شر ه شصده فتواشا وتلادها ومانا وسل الام وی ان 
ولدالفراب اذا خرح من‌القشر يكون كلحم اهر ونفر الفراب منهفيجتمع عليه 
البعوص فلتقمه الى انيثيت ريشه فمندذلك مود الام اليه لهذا قال رازقااثقات 
فىعشه واما على انال رحمن مام فقيل كيف ذلك وقلما مخلو احدبلالةلهعن,بوع 
اوی فلا الأوادث هنها مايظن انه رحة ویکون‌نقمة وبالعکس قال الله تعالى فمسى 
انتكرهوا شيا الا بة فالاول کاقال ان الشباب والفزاغ واد د رای 
مفسدة وكل هنا فیااظاهی نعمة وااثاتى كبس الولد ف المكتب وحاه على اتم | 
وكقطع اليد انا كلة فالابله سب بالظواهی والعاقل ینظر الىالسراين فا من وليه 
۱ وعنة الا وتا رحمة ومنيجة وترك ابر الكثيرلاشر القلبل شركثير فال كاف 
| انظم_الارواح عن‌انملایق اسدانية وخلق النار اصرف الاشرار الى الامال 
الا رار و خلق الشیطان یز الخلسين من العباد فشان اقق‌ان یبنی على اة ايق 
كاضر ق‌قمته مع موسی عايهما الالام وکل‌مایکر هه الطبع فتحته اسرارخفة 
وحكم بالفة واما ان على الر حن لاال فا انه بالرحيم دقع بوهم انيكون 
طاباامبد ااثی"ایسیر سوء ادب كاذ قبل اعضوم جلك اجة إسيرهقالاطلب 
| لها رجلا اسيرافكا ن'لّتمالى بقوللو اقتصرت عل‌الرحمن لاحتسمتء تى و دکنی 
رجحم فاطلب منى حتی شرا نملك وماح ودرك السادس ق‌مالاك وم الدين ووه 
لطارف الاولى ان من سلط الظام علىالظلوم ثم یتقم فذاك لمجز او جهل او 
| رضاً والكل على الله آعال محال فوجب الاننقال اذالم حصل ف‌الدنرافم‌وف‌الاخری 
لذلك قالفن يعمل .تال ذرة ديرا بره الآ.ية لكن لکونه غذا عن!امالمين كان 
| هبني حقوقه على الساهلة لاف حةوق المباد كذا فىا تفسير الكير ةت وهذا 
| بوهم وجوب الجزاء ف‌حقوق المباد التة وذا قول بالوجوب على الله وعخالف لما 
۱ ورد ق‌حدت الوقوف بالزد فه‌فی است'بة دعاء انى صل الله تعالى عايه را 
فى حق الدماء والظام ايا اذعکین رماية المدل فییما پارضاء احصوم الثالية کونه 
ملکا او مالک شد القدرةفللموجودات باعداءهاوان کان لانتهاء القابلة اوسماها 
هن حال الى حال و لاممدوبات باگجادها ا2اة الماللكة نوج وج. د الملوك لان 


الصفة حقرقة فى اال ومجاز فى لستقرل ووم القيمة غير موجرد فلان | قامة ٠ا‏ 


الا خلال افیا لک ةجءلت كالمو ج. دة'و لانءنء ت أ -قامت قياءته لرابعة 


a ۲۰۲ أ‎ 

فىسردالصفات اه كانه يقول خاقنك فنا .اله ثم ربيتك بالنم فاناربثم عصیت 
فسترت عليك فاعا ران ثم نبت فنفرت واعا رح ثم لابد من‌الزاء فانامالك 
بوم الدين [ الاحكام ] قال فىالخلاصة ان قرأ اارجمن الرحيم بالهاء ار ااغضوب 
بالذال المعجمة او اعوذ بالهملة او الصمد بالسين فان قرأ خطأ لا --د صلاته 
وان قرأ مدا بالعجز فان كان مجهد آناء الیل والنهار فىتصحيحه ولا در 
فصلانه جائزة وان ترك جهده ففاسدة ولا سمه ان يتركجوده ق‌باقی عمرهوقال 
فا دة يحب على الامی ان لارترك اجتماده آناء یله وناره‌حتی یتعل‌قدر مامجزی" 
به صلوته فان قصر (یمذر قان اجند وا در عذر واما ءن‌لاعکه اقامة اللحن 
ق‌اطروف کااهندی وانترک شرا الرحمن او امد بالهاء او الاء وا مغضوب بالذال 
| والصمد بالسین فلارواية فه غن المةدمين وينبنى ان عدوا حتیٍصححواقدر 
| الغرض وان مشدروا صلوا بغير قراءة وان قروا حسب ماذکر فسدت صلاتهم 
وصار عنزلةالکلام وكانالخراسائيون يفتون مجوازها بتلك القراءة لکنه‌لاهتدی 
بدغيره روی ذلك عن ابراهيم ابن لوسف وابنمطيع وعدن الازهی انتهى قلت 
ذکرفااقنة قال شمس الامة الحاوانى سألت استاذنا علاءة الدنيا برهان الائمة 

الطرزی عمنقرأ فی‌صلوته كلة ذها جم باجم کااول با وارز مه ' لد والباءيا کالتی 

| قاول حوارزهة الهر ة هل فد صلوته فأم ل كثيرا 3 تقرر ریه على انه لن 
.ةد فاعترض عله وله وينيتى ان لابفسد على مااختاره ۱ ان انهاذا تارب 
ت لایکرن لناءفسدا للصاوفکیف اذا اتحد امخرج ويهذاا قدر منالتغير 
et ۱‏ فذنى انلافد انتهی وقول اذا اغتر ققارب الخر ج فد 
مانن فيه من قراءةاطاء بالهاء والضاد بالذال وااصاد بالسئين مذ کر فی سفلاصة 
لان تقارب المخرج ثابت على اله تقل عن الووبرى انه لو 5 قرأ الصاد سينا ىكل 
انعر آن فد كن الاعادة اولى وعن محدالائمة الترجاتىانها لا فد بان يقرأ 
.ددا سيدا لان جمل اليم بألفة تی اد وولب الهمزة عا لقه ى م 


ولون اشد عن دا وشالله عءتة م وجمل اهنا 'غة هذيل وثقيف 
بقولون عنى مكان حتى ودخل اعرانی علىسمر قال قتات زبيا وانا معرم ای‌ظیا 
وانا حرم فم يدرك عمر ماقال قبل له هى اخ ةبعض ی عقيل و جمل‌الضاد زايافكل 
هوطع له عم وجیل الماد سينا اة ربرمة وجمل كاف الطاب شنالقة بىاسد 


(عولون) 


۲ 0 
ولون اصطفاش وطهرش خقال حدالا 2 الذ كوراذا قرأ كل ذاك فی‌صلات(فسد 
عندانیح ومد وعند الى بوسف يقسد الا اذا کان مثاها قر آن قلت فالحاصل ان 
الفساد عندها اما بمدم اللغة او باختلاف مفسد للمعنی وعند الى وسف معدم 
مثلها فاق ر آن ثم ول حلة انكام فىزلةالقارى ان الزلة اما بحسب الالحان او 
محسب الافط والثانى اما بالتبدول او الزيادة او انقض او التقديم والتأخير وكل من 
هذه الاربعة اما حرف اوكلة او آرة فهذه ثلثة عشر واما حسب الاعراب واما 
بحسب قراءته مافى الصاحف النسوغة کصحف ابن مسمود وابى واما حب 
الو قفاو الابتداء او الوصل ببن الهروف او الکلمات كل من|!ثلاثةفىغيرموضعه 
واما محسب تسيةااثى * الى غير مانسب اله فىالقرآن فهذه اربعةاخرىوالمجموع 
سبعة فصلا فلا مندوحة عن ذكر کلیاتاحکام‌هذهالاقسام الاول مامحسب‌الاطان 
لوقرأ فىالصلوة بالالحان ان تغير بها الكلمة فد وان كان ذلك فى حروف المد 
واللين لاشد الا اذافحش والاطان فىغيرالصلوة اختلف المشايخ فها وعاءتهم | 
على کراهتها وکراهة اسعاعه ااثانى فى تبديل حرف حرف فقدص ان العبرة 
فىحة الصلوة عند ای حنيفة وجود نله فىالقر ان وعندهما بوجوده فاللغة مم 
موافقة المءنى ای عدم مناقضته لاهقصود قان یتفر ووجد فىااقر ان شسد 
اتفاقا حو ان‌السامون وان ا'ظالمون ونحو ايان مكان اواب وانتتغير ول نوجد فه 
بد اشانا حو اكاب الشمير بااشين اة اما ان تغير ووجد وهجو ان شرا 
ومن شنط من رحمة ريه بالتاء او وءن نت بالطاء فسد عندهما لاعنده وان لم | 
یتفر وا بوجد محواكونوا قامین او الباینین‌او الى 'اقيام فلا بفسد عندهما بل 
عنده قا ال یاه ية عن الجد الامة الترحمای انه سال‌الزمحشری تمن قرا 1 وططا 
او اصبغ وصترا ومصخرت بالصاد مکان السین فقال لا فسدلان کللکلةوقم‌فها 
بعد السین طاء او غین او قاف اوخاء جاز ان يبدل سينها ادا ناظر الى قواهما 
لاالى قوله مالاصل فما اختلف معناه ان یز بناطرفین‌ان امکن هن غیره‌شقة 
]| كالطاء مع الصاد فى قراءة الطاان مکان الصالات د وان لم عير الا عشقة 
كا اضاد مع‌الظاء ء اامجمتین والصادمعالسين ااهملتین والطاء‌مع التاءاختلف المشاحخ 
فه فى نسخة الصدر الشبيد انه شید عند ماءة المشا ع خ نهم او ملم الاخی 
وعند بعضمم لاشد منم حمد بن سلمه ثمقال ا ولو و و أالفضوب‌با"ظاء 


اس کے 
او الذال يفسد عندالا كثرين وق‌الضالین باحدها لافسد فىقواهم جیعا قالابن. 
اسعد فی‌زلة اللسان لان بوافق المعنی غير فایت فىااثانى فی‌قلت مراده‌قولهم‌جیها 
قول الماح العتبرین لوجود اللغة وموافقة الممنى قال فىالخلاصة ولا غيره قرب 
الفرج قلت هذا عند «قندی الشایخ واماعند متأخرييم فله غيره کام‌منلقنية 
مع امثلته ثم قال فى الخلاسةولو ۳ رأ صراط بالذاد او الدال او السین او الزای 
لا شند هذا كله اذا قرأ خطأ اما لو قرأ مدا بالمحز فملى التفصیل ااسابق وعا 
يتعلق ,تبديل الأرف مل الا لثم والتحتام والفأفاء فلاائغ الذى لاعدر على 
التكلم ببعض الكلمة فيقر مكان الرا با وما اشهه کذا ف امل وف الخلاسة كن 
قراء سين بسمالل با الشين والثانی ونی حك.ه من قراء مكاناللام باه اوالياءاو 
الزا والعّام من لاقدر على اخراج الكلمة الا مد ان يدر هاا ق‌صدره رالو 
رمد کرار الاء والفأقه من لاقدر على اخرا<ها الا بمد تکرار الفاء امالائغ 
م لا وطاوءه اسانه فان کان فه تدیل اكلام شسد صلوته ول كن ار 
لقراءة ارج الصلوة ثم ان امكنه یات من ةر ان ليس فيه تلك الحرو ف يفعل 
8 وعلى القياس ااسالف ان يذل جهده ولمشدر لاش دونه ET‏ وان 
يكن فيه تديل الكلام ان انكنه أن عد الات ات اس و ها تلك الومروف اخذ 
الااافامحة ولا ننی اغيره ان قتدی به‌کالایزفی ان تدى بالعيام م وافأاء وكل من 
لايقدر على التكلم حرف منالحروف وكذا من بف فى غير موضءه اولا قف 
فىموضهه لابننی ان یم اما نح الامام فاکش لابأس.ه وه لتحسين لصوت 
روايتانالاصح جوازه للامام فىالجه ,2 وان کنر حنحه فغیره اولی بالامالةالاان 
يكون من يتبرك فىااصلوة خلفه ثم الا ثغ ة در على آيات اجس فرهاتلك روف 
اذا قراء آيات فيها تلك الحروف فاكراحابنا انه لاوز صلانه وان لشدرعليها 
يجوز وفىان مجوز صلانه بدون القراء اختلف انشا غز اأثااث زيادة احرف یر 
المعنى لافسد عند عامه الشا ی وعن الى وسف‌روایتان وذاك #وويتعدحدوده 
بدخلهم _زيادة اوا راودوه اليكبدالين وكاشباع الفتحة فی‌والسلاوات‌دفحن 
هادیت والکسرة ق‌بومین وان غير النی فسدنحو وزرایت 2۰ ة وکان‌وزدای 
و حو یس والفر آن اليم وانك لمن الرسلین بزيادة الواو يقد فىادكل وفى 
اقنة قال ابو [ح] وابنالمارك من زاد < فا فى كلة اء نس + هو يريد الكلمة 


( بعنها) 


أ ۲۰۰ 6 

بها (فسد صلاه ثم من جنس زيادتها تشدیدا لقیف ف نی القنيةقل‌زینالشا خ 
لوقال اكير مشددا افسد لانه احدىاغات الوقف ف‌تحوجعفروعن الزعشرى 
لو قراء ورد ماء مدين سد لتغير العنی [ ات ] الاولى للحن فى صلوته ثم 
تردد انه «فسد ام لاانه عضی ف‌صلوته ثم إستغنىالدانية من قاللاادریکف‌کانت 
ورأی من وقتااتكليف فالاحتباط لاغابة لهوسمة رحمةالله لاغارة لها اشار الىانه 
لاتب القضشاء والاحتاط ان قى قبل لو كان عاميا لاكيز بينالمفسد وغيره قال 
لابشَغى بالفساد وحمل ام على السداء الثااثة قرات جوز الفاتحة عند عبن 
الائمة الکرابنسی فقرات مافسد الصلوة فاص بتركها مابفسد فقي لله فا مضی 
فقال لابلزمها ياوها لان الخطاء عندالشافی لاوجب ف-ادالصلوة فتبل هذا 
حسن لکن ءندااشانی فىغير الفاحة نقال اخذت من مذهه انا لخطاءلاضد 
السلوة دون آمين الذائحة فرضا عليه الرابع فقصان‌اطرفان انم يغيرا مى فسد 
بلاخلاف نحو ماخاق‌الذ کر بلا واو وکذا لوسقط حرفا من حروف الكلمةغير 
الآ خر كترك اليم فى حى مالاع الجر اما لو ترك الا خر من ذوات ااثلانةشد 
كا قاط ا اه من ضرب الله «ثلا ومن ذوات الاريمة فصاعد الا كترك ااکاف 
فىونادوا يامالك كذا فىاالخلاصة ثم مايتصل به ترك التشدید وتركالمد فانم يتغير 
لهما الممنى كافىاياك ند واياك نستمين وقنلوا تقتبلا باتخفيف فيها وكذا انقرأ | 
اراتك إغير المد لايد وان غيرالممنى حو برب‌انناس وظلنا علیکم ااغمام وان | 
النفس لامادة وكذا لو قراء سواء عليهم بت المد اختاف اإمشالخ والختار انه 
لاد وان كان العام على الفساد الخامس ديم حرف على اخرازغير المءنى شد 
اس نما كول وان الانسان افىسرخ وان لم يتغير فكذا عند انى وسف خلافا 
| لمحمد حو عشاء اوحی مكان احوى فد هو الختاراما لو قرأيانريكاحوى لها 
| نی ان يد على قباس قولهما السسادس تبديل الكلمة باخرى ان بقارب 
| ممنياها لا بد كنى مکان المیم مراة الحكيم او الخير اوالسميع او البسير 
| ومکانالام الفاجر لکن سواء کان ف‌القر آن ول کن عندها وعند الى بوسف 
| بفسد اذالميكن فه عو التباین كان التوابين اما انم ماربا قا لمعنى فان بوجد 
:| تلك الكلمة فى القرآن فسد بلا خلاف الا ان یکون تببحا او ليلا اوذكرا 
وان وجدت فه ولا بتقاربان ممنى نحو انا کنا فاذلين مكان فاعلين ونحو انر بكم 


f ۲:۱ «+‏ 
الشیطان او الشيطان على العرش او رابعهم ربمم ما لو اعتقده یکفر قهذاعند 
عامة مشايحنا بفسد الصلوة وبعضهم قالوا على قباس الى بوسف بى أن لاهسد 
والصحح من مذهبه ايضا انه تفسد وحمدين مقاتى الرازی يفت اله لانفسد 
وكذا لوقراء واذكر فى الكتاب ابلس مكان ادريس او شهد بالخنة لمن شمدالّله 
بالنار اوبالمكس وف جموع النوازل الست بر بكم قلوا نم بفسد صلوته السابع 
زيادة كلة انم یر المعنى لانفسد نحو انال ن ۳ خيرابسيرا فان ,كن تلك | 
الكلمة فىالقر ان فد على قاس ای وسف و ان سرا أ فاكية ولحلا و فاحا 
ورمانا ولا قسد عند العامة وان غيرت المعنى تسد نحو ان‌الذین آمنوا وکفروا ۱ 
وعملوالصالحات اوائك هم خبرالم ,2 لاف واح-نوا ولو قرأ لوان العزءحیما | 
بزيادة لوتفسدوقل اإضالوةرأ واماالدين کفرواف‌تلوسم ميض ف-دقل‌فیاطلاصة 
وهذا ءشکل اذ الزيادة إغير ا٠‏ المعنى فاقول لعله 'عدم نظيره ژاسء‌مال العربءن 
استعمال اما بدون اختها لاسما بدون‌الفاء فيجواءها وخصوصا عند ينوا لحل عن 
التفصيل والتقديماثثاءن نقصان ١‏ كلمة ان یی تفسد وازغير نم ترلهلافیلا نون 


وجوه فسدءند العامة وقبل لاتفد لان‌فه بلوى وضرورة وااصحح هو الاو | 
کذا ف‌فتاوی‌قاضیخان انتاسع تقدم كلةعلى اخری ان( ایر لاتفسدتحو اهم ها 
شق وزاير وکذا تقد كلتين على اخربين نحو تسود وجوه وبیض وجوه وان 
غيره تفسد محو انما ذلكم الشيطان مخوف اولیاءء خانوهم ولا مخاثوى مخلاف 
مالو قرأ فخافوتى ولا تخافوهم او قرأ اذ الاعتاق فاغلائهم رفىجموع الو زد | 
انالسير فىهقامالمزيز وبالقاب فده الماشر لوذكر آية مكان اخرى ازوف 
وقفاناما ثم ابتدأ با :2 او ببعض 2,1 اخرى لالد حو وال صر انالانسانمقال 
انالابرار نی نمیم او قرأ انالذين آمنوا وعملوا السالحات ووقف ثم قال اريك 
همشرا لير لا سد اما اداقف ووصل فانم يغير انى تحو ازالذين اء واو لوا 
المالحات فام جزاء الحسنىمكان قوله كانت لهم جنات الفر ده س اما اذا غيرالءنى 
حو االابرار افىجديم وانالفجار انى لمم بفسد عند عامة عاماناوهوالصحیح 
ومن ههنا يمل حکم بعض الا بة واقدچھا وکسا حكمزيادتها من TN‏ 
ليس من جنس فسدلانه كلام ناس ققد اندرج‌فیحکه <کماطادی وا نیوا تا 3 
عشرالرادع عش اللحن ق‌الاعراب از ا بغرا ای لاتشد تح لاترفعوا اصوا 0 
EDT‏ 


7 
وارفع ار ب او فساء عطر المنذرين بکسر الذالؤان الله بری" من امش ركين ورسوله 
بكسي اللام وله واو القسم بعيد عن القام و ال ند پکسرالکاف وءذله ققح | 
الواو عم رفع الراء فيالمصور اما مع نصبالراء فلا وكذا لووقفعی‌الر الامج | 

| وفىالتوازل لابفسد فى الكل وبه يفتى ولو قراء واذا ايتلىابراهيم ربه رقع ابراهيم 
ET‏ ريه لاد ق‌الروایات كلها الخامس عشر لوقراً مافى المصاحف اانسوحة 
کسحف ابن مسمود وای ابنكمب ان لیکن مناء ق‌مصحف الامام ویکنذ كرا | 
وتسدحا تفسد وان معناء فه لاتفدعلى قياس قولهما اما قباس على قول ای بوسف 
فلا جوز قال فىا لط صلانه‌فاسدة عند الثلاثة اذالم يبت رواية ية ن ال 
خا المصدفين اوالی‌واحدمنهما انه اذا قراذلك جرد وجودءفىالمه حف لايثت 
| الرواية امااذا منت كذلك لابفسد والا نقانا بانهما ایصایا صلوة جائزة ودايل اله 
| لبس كذلك حيث النبى صلىالةتعالىعايه وس قراءة ابن ام عندوقدص ف‌القدمات 
والواب عن قولهم انتخصوص قرائتهما لبس هر ان لعدم شرطه وهو التوائر | 
وحشه صلى الله تعالى عليه وس عند مایشت فرثتها بالتواتر ان سول اللازم من 
ذلك ان لايد به من قراءالصلو : اما ان تسد فلالان القراءة ااشاذقلا وجب فاد 
[#الماوة و الروی عن علمانا انها تفسد «أول با اذا اقتصر عليها ول يقرأ شيا 
| آخر مما فى ا لصحف ااءامة الى هناكلامه السادس عثسر الوقف فى غير موضعهوكذا 
الوصل والاتداء فىغير موضعهما انلم يغير المعنى تغيرا فاحشا لا تفسد نحو الوقف | 
عل‌الشمرط اواابتدأ والموصوف كن الوقف والابتداء عا بعد قییح وکنالو|قف 
عند فوله انهم اصحاب انار بل وصل قولهالنین حملون المرش لانفسد لكنهقبييح 
وانغيرتغيزافاحشا تحوالوةم على لاله من قولهتمالی شمدانته انه لااله الاهولاتفسد 
| عندعامة علمانا ولووقف على قولهوقالت!ليهود ثم ابتدأ قوله عن بران التهلافسد 
صلوته بالاجاع والعمدة موم البلوی فیالوقف حتی بروی انه صلى الله تعالى عليه | 
و کان يقفعلكلة كلة والوقف لفظا لاينافىالوصل معنی هذاحكم وص لكلتين 
اماوصل حرف من كلة حرف من احری تم وکنمدفایا تمد ووصل‌ااهامن 
سمعانة باللام من‌لن حمده فالصحیح انه لانفسد وان تعمد اذ لامانع مناعتبار 
ل فكلة هی آخرها ااسابع عشر لوسب‌شی" الى غير مانب اليه 


( ضير الفاحة للمولىالفتارى ) © (سم) 


بل re‏ 4 
ق‌القر ان ن انم يکن مانسب انس اله به الصل فىالقر ان اصلا بان را وم ورم e,‏ عتلان 
غسدبلا خلاف وان کان فیالقرآن نحو ومسي ابنة اقمان او موسى ابن عسی 


لاتفد عندگرد واحدی‌الروایتن عن ای وسف وعله عامةالمشاعح مخلاف‌عیسی 


لقان وعسی بن موی اذلااب لمسی فتفسد و کذاعسی این ساءه اذ لس 
"ار آن ولاف‌الواقع [ القایق ] فيه «شاهد الاول ق‌الرب وهو وجوه [ ۱ ] 
انا'تربية کاص بالغذا وا'قذاء على اختلاف ضرورية الا :2 «ظهر صفةالقاءوهو | 
من‌سدنه * الاسم الة.وم ولا تعذی شى " بمنافيهءن ن الوحه المنافى والتغذى حب دوام 
اسم الظاهی واحکاءه ومس افطل ل ف »نام 3 لى الاسم الور الزی‌هوا و حود 
واليزة عزه اشارة الى عود التحلیات عند انسلا ها هن ملاس أحكام 6 
وانتهامعکمها فبه الى ممدتها الى هوا اغيب الذاتى والمرتبةالمشاراايهاشولهكنت كاز 
عا اه ون الله ولاشى” ممه واللهعْتى عن ااعالمين [ ۲ ] کا اخ و 
صوری باعتدال مه محفظه حفظ مو ر ته بین طرفیالافراط و ااتفر بط فیدوم و 
یم !قوی انيتصصر ف ف افابن افمالها كذلك لرفع الان-اق‌قوی وصفات واخلاق | 
محصل نها امتزاج‌روحانی ومعنوی رت نعأة روحانية ولذلاك اازاج اعتدال | 
ممه محفغاته تفط تلك النشاءة ويتأى لقواها ااتصرف فااح له التصرف فق 
5 عبن البصسرة لادراك تلك انعا وقواها واغديتها واحکامیا سرى حكم 
كم النشأة الاطئتوقواهافىانشأة الظاهرةسريان حكمالاسمالباطن و الاحوال 
الانمانية هن حيث <ققتهالسنه الثائية وكذا حکم‌صورة الاسم النلاهم وه الصورة 
الانسائية فىتلكالنشاء عند كام الحاذاة وارتفاع اجب الانمة من الادراك فيكون 
| النشاة الناتجة بينهما ح جاسة بن الصورتین وفابزة الاي وه الخلوقة علی 
| الصورة ١‏ نسخة صورة الق من حضرة المع والوجود وهذه هىالولادة ا'ثانية | 
| التى يشير الها الحققون وله القاء السرمدی و ااقام ااعلى ومن هذا مرف سر 
| الاسم الرب الکاین وى الحديث فى ذلك فلتتافس ااتنافسون واتحصيله فلعمل 
| الماءلون ومن خواص هذه المرتبةمعرفة سرتقویم الصحة و حفظلها على اانفس 
| وتصر اف کل قوة ما خلقت له واقامة العدل فىنفسه وخاصة دءایاه وان إصير 
حح الكشف کنیا صلی الله تعالى عابه وسل والکمل من ورثته فان کان کال 
كشفه ادرا که فىصيتية المأل کدفه‌عنلا او ف‌عرتبة الحس ادرکه فال مس اوق‌ع( 
(العانى ) 


ES AEE‏ وا طظرات الرفانة ادو 2 EG‏ كك ات عل ماهر 
قال اخبرنی شف الامام الا کل رحه انه «نذ تحقق بهذا الامى ما استعمل قوة 
| من قواه الا فما خا تله وان واه شکرته عند الحق لاقاهة العدل فها و تصر ده | 
اها فا خاقتله وهذا من اعل صفات عرتبة الکمال‌عند من‌عرف ماه کال |[ 
فكن یاانی يمن صرف ان شاءالله تعالى [ ۳ ] اعتبر بعد اعتبارك تة الطبعيات | 
للروحائيات ولد الارواح ازشة عن الام جة الطيمة وما للمزاج فها وفيا 
مختص بها م نالاحكام والاثار من حيث .انها «مة بعد الابدان و حسب مزاجها 
وارق بعد ذاك الى حكم الاعيان مع الاسماء والوجود الواحد المطاق ترا اجب 
الاب وانزه فيكم الغذاء فى كل مرتبة فقذ الاسماء احکامها بشرط المظاهرة 


اتی هى محل الحكم وغذ الاء.انالوجود وغد الوجود احکام‌الاعرانوغذاءاطو هر ۱ 
الاعراض وغداالارواح علومها وصفانما وغداء الصور العلوية ركام اومابهدوام | 

حرکانها الذى هو ثم طالدوام استمدادهامن اروا هاا لم تمده من اطقایق الانسائية 
وغدالءناصر مابه بقاء صورها الانم لها من‌الاستحالة الى اما نف والضاد وغداء 
المور الطبعة الكيفيات ااتى »نها تركب تلك الصورة والزاج واطرارة لابق 
الا بالحرارة وكذا البرودة و الرطوبة الاصلة ااتی هى مظهر للحرارة لا تبق الا 
با رار وکذا ابر ودة والرطوية الاصایةالی هی «غلهر لاحرارة لاتبتقالاباارطو بة 
الستمدة من الاغدية ولكن لایتأنی قيام العنی بالعنی واتقاله الله حقبقة وحكما 
| الا واسطة الواد والاعراض اللازءة وهی شروط بتوقف الام علها ولست 
2۰صودة لذانها فوظيفتهاامم نوصل الوجود ولاءثل له كانت تاتا لاام اة وا افلاهرة 
| بالاعان هیا تى تحاف بعضما به‌ضا مع احدية او جرد ففهم ( ای ) ق‌العالین 
وه وجوه [1] ان هذه السورة لا كانت من حضرة المع رت E‏ 
| اسم ارب فها مضافا الى کل ماسوی الله مالى وهذه اعم اضافانهواختصا المتشمن 
لهذا العموم اضافته الی‌الانسان الجامع سیدنا عمد صل‌الهآمالی‌علبه وعم کترله 

نال وان ال ريك لتهی فانه كاسماءانت عبد الله لکماله وجمته وکذا کل کامل 
| فاضافته الىالرب على اعم احکام الربوية وا کاها وماسوی‌هاتین‌الاضافتن راب 
| غه اة رة یتمعن سب نسة كل من اتال الروسانى واطسماتی والا-تدال 


الواقع بين الاعتدالين قربا ويعدا ویظهر حکه بحسب الثالب شرق ءاجه من 


و ۲۱۰ و 
الملوم ويکر حته و نقل کشفه محسب ذلك [۷] كا ان الغذاء اذا ورد على محل 
غاب عليه كيفة مايستحيل الى تلك الكيفرة واازاج القوی يبطل قو الغداء 
كذيك كم القوى الروحانية المودعة فى کل غداء مع ازاج الروحالى اماصل 
لا إلمتناول هن اجماعات القوى الروحاتة والصفات | نفسانية العامة وااملمةقتارة 
غلب اعان الصفات الواردة الی‌اح‌ودة الكاء اة واخرى الی‌من هوفی.2:12 اهل 
الکمال ون اثار القوى ا'قالة وااتوجهاتاللكية اذااتصات مم فهىغاءة القديس 


انصفت باحسوالهم الذموءة فانفهرت حت حكم امن جتهم النحرفة |اناقضة 
فحچتها واغقث جكها ومن فاصیل هذه ااسر ستشرق على سرا لل واطرمة 
نیمه امور بالنسة الى العض نافعه وبالنسبة الىغيرهم غير نافمة وهذا فىاارتية 
العلسمية كالعسلبالف.ة الى الممروروالمبرود [ ۳ ] الحق سرحانه‌جمل فرد من‌آفراد 
الما علا وداب لاع لى اهر خاص »2ل أن حيث وجوده علا ةعلى نسبة من نسب الا لوهية 
السماة اسیاالذی‌هذا! شی" الدال مفاهرله ومنحيث عينه الثابتة على عين ثابته شله‌ومن 
حیث لصاف عنهتامة و جودمتعين على «ثله من الاعبان ات غةبالو جو دفالا جزاءعلاهة 
الجزاءه مال اومن حت عدو ع هاو مایت ضمن هکل جز من المنى الكل على الام | لكلى الجامع 
اها وعلىالوجود الطلق الذى مین مله وجودها وجعل رع العام ادکرمن 
حیت‌ظ اهر 3 عالاءة على رو حه و جمل لةصورالءالموارواحهعلامةعلى الالوهةالحامية 
للاسیاء وا سب وجمل الانسان الکامل مجموعه اعنى من حیث صورته وروحه 
ومعاه ومي‌تته علاءة دالة عليه سبحانه دلالة كاملة وکل ماعدااطق و الانسان 
الكامل ايس کونه علاءة على ما دل عليه «طرد اکم لا يمكن معرفته پدونه 
مخلانهما فانه قد يللم کل منهما کل‌شی" ولا یم احدها الایالاخراوستفه وسره 
ان‌الاندان‌نسخةهمن کل ثی" والحق عبط بکل شى" فن عرفه معرفة تامة يعرف 
-قرتمة کل ثى” بطریق التضمن او الااتزام وليس الام فبا سواها كذلك [ 4 ] | 
قدمحصل ابعض النفوس عند هروب النفحات المودية الالبية احوال بوجب اها 
الاعراض ماسویالق والاقبال بوجوه قبل بعد التفراغ اأتام الى حضرة غيب 
الذات فىاسرع من امح صر فيد رك من الاسرار الالهة وا لکونة ماشاءااق شم قد 
يعرف تلك النفس هذه الراتب وقدلایسرف مع تحققها اللهم ارزقا [ ه ] اول 
العوالم النتعينة من المآ ء عالمالمثال المطاق ثم مام التهتيم ثم عام اقل واللوح ثم 
)0 


- ۲۰۱ < 
عالمالطيمة من E‏ مور حکمها فق الاجنام حتزق الهبوق واطسم الكل شم 
العرش وهكذا على الترتيب الى ان تى الا الى الانسان فىءالم الدنيا ثم عام 
البرزخ ثم مال حشر ثم مهن ثم عام انان ثم عالمالكثيب ثم حضرة احدية 
المع والوجود الذى هو ,نبوع جميع العا فافهم والله الهادى اثالث فى الرحمن 
الرحيم وفه وجوه [ ۱ ] ظهور امد امايكون فىااغالب بمدالانمام وانهى ذلك 
الصادر من العارفين المخلصین لافى »عرض ام مخصوص فان معرفتهم المستفادة 
من اأق بانه سیحانه يستحق المد لذاته ولا هو عليه من الكمال من اجل ام 
واسناها [ ۲ ] لما لم مخل احد عن‌الراحة او ا تكد و صح عند احقین ان الق 
1۱ عصاط عبدملاجرم جع سیدالمارفین سلىاللتعالىعليه وسم حكم الخد قوله | 
فىااسراء اد لته انم الفضل وقااضراء اطدله علىكلحال .ها على ان اال 
التى لاتوافق اغراضنا لامخلو عن مصاحة لاندرکها یمود نفمها علبنا له فما رة 
خفة يستدق نا اد علها وذلك القدر هن الكراهة هوحکم بشاحواناناد 
علینا مع ااتیجاوز الآ امی عنا فىامور كثيره کااخبر بقولهتمالی مااصایکم منسيئثة 
فما کسبت ایدیکم وغو عن كثير وبقوله صلی‌التهتمالی عليه وس فی‌اخر حدیث 
ای‌ذر رواية عن ره فن‌وجد خبرا فلیحمداله ومن وجد غيرذاك فلایلو من‌الا 
تفه وعل ذلك مثلة عمر رضي اله من قوله مااصا یاه عمية الاورأيت على 
فهانلات نعانهالمكن فی دی وانها لم تكن اكثر:.نهاوما اعدالة فى تاتا من 
الاجر فالدارالآً خرة [ ۲۳ فىذكرها مداد اشارة الى انالانمام المثمرللحمد 
عن توابع هذين الاسمين فانه لولاالرحمة وسقها اغضب لمكن وجودالكوزولا 
ظهر الاسم المع عبن و اهذاكان الاسم الرحمن تلواً فى المبطلة واطسکم والطبعية 
الاسم الله فعرف سبیحانه چذن الاسمن ان لوصول انامه طر شین وان اءا.ه 
على قسمين فاحد العلر ينس لة الترتيب ومنرتية الوسابط والا خرالوجه الخاص 
الذى ایس للوسايط فيه حكم واما القسمان فالعموم رالخصوص فالعموم للوجود 
الختص بالرحمان فانالرحمة نفس الوجود وااغضب ختض بالحكم المدعی اللازم 
للكثر:الامكانية والسبق هوااترجسح الامجادى ولماكان التتخصيص حكمامن احكام 
العموم اندر ج الاسم الرحیم فى الرحمان ولا كانت الالوهية من‌حرث هی مرتبة 
معقولة لا وجوداها و کانت من حيث الق اانموت با لاتغايره لما ان الاسم من 


- 1 ۷۱۲ یمس 
| وجه عينالمسمى كان اسمالله حاه.اللمراتب والوجودات والرجن اخص::هلدلا ته 
| على الوجودفحب واختص الر حم تف صيل حكم الوجود وإظهاراميتته قالوجودات 
.ولا کان کل موجود انما بستدد الى الحق من حيث المرتية او الوجود ما وفرادی 
عين سحا نه هذین‌الاسمین فىمرتية | تقدم والرياسة على ماف الاسماء قال عن وجل 
| قلادعوالله وادعو اال رحمن الآ ة [ 4 ] لما كانت الموجودات «ظاهی الاسماء وكان 
الاندان اجمها اقتضىالامى امی‌ان یکون فعباده من هوهظهر هتا کم الكلى 
وا تفصیی ال دين بالرحمة وهو صاحب ا-سبحات الذئ وردت فصته ق‌اطدت 
وکنت بط 4۶ ااملة سر احدية الم هی!اتی فيهالاالهالاالله ولها الاولة واطمة 
والاحدية فغلبت احكام الاسم كلها وفىاتحقيق الاثم ان‌الرحة كبك شارية اکم 
فی‌صرانب الاسماء بنسبة التفصیل والكثرة وفی‌رنبة جمتها وازلتها باحدية المع 
كانت اغالية والغلويرة حكمين راجعين الها أهى من‌حیث احديتها و مها | 
للنسبااتفصياءة غاابة وهی‌بمنها من حرثتغاريفها وها الحزئية لته فىمتبة 
كلاسم محسبه مغلوية فهى''غالية والمغاوبة وا کف والمحكومة وهكذاسرى الحكم | 
فا مغاهرالمشاراله فانالتسعةوالتسعين سحلا نسخحاملة ماقسح مناثماله والبطاقة 
اة لالهالاالة هى نسخة ماحسن من فمله فغاب الفمل الحسن الضاف أيه 
تلك الافمالااسيئة فهو من حرث فل هالحسن غالب ومن حيث #مهالقبیح مقلوب 
فوق هذا امقام رأی ان‌الفمل باافاعل غاب تفه فان كل ذوق هذا 


| ومن اداق 
المرئق فى هذا امقام رأی ان <یم | لفات والافمال المنسوبة الى الکون صادرة | 
منالحق وماد اليه ولكن بالممكنات وهی شروط فحسب كالوادالغدائة لاله 
لامعانی ای بها حصل ااتغدى قصل الطلوب با الى ١‏ طااب و #ديه مع عدم 
المغايرة وتفسل هىءن البين ویرتفع اليين [ ۵ ] الغ راتالكلة التمة بالرحة 
| نلانتحضرة اافلهوروحضرة اابطون وحضرة المع وکل موجود فله هذه‌الراتب | 
| ولامخلو عن حكها وعلی هذه الراتب ينقسم احکامالرحة فىالمداء والاشقراء 
| والمتتعمين بنفوسهم‌دون ابدانيمكالارواج اعرد وبالدکس واطاعین ین الامین 
وکذا ۳ اهل النة دن همسعداء هن حدث لوهم لو هم دون‌صورهم لکوم 
شدموا فى جنه الاعمال ماتستوجون العم ااصوری وان كان فتزر سیر یانسه 
| الى عن سواهم و گس ذلك کالزهاد واامباد لت لام لهم قال ارواحهم قلنة 
( للحط ) 
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لاحظ من النعيم الروحانى لمدم!اناسة ,ينهم وین الحضرات الملدية الالة واهذا | 
| ای و اعدم الناسبة ایتماق همهم زمان العمل عا وراء العمل و كرته بل ظنوء | 
ااغاية فوتغوا عنده واقتصروا عله رغة فا وعدوا به اورهبة عماحذروا ءنهواما | 
| الجامعون بين التعيمين عاما فهم الفائزون بالط الکامل قیالع والعمل كالرسل | 
علىوهن کات ورائته شهم اعنی ال.كمل من الاولياء [ ٩‏ ] لما كانت الرحمة عين | 
ا الوجود والوجود هوالنور وللحكم'المدى لهااظلءة كان كل هن ظهر حكمالنور | 
وه ام واشمل فهو احق الاد نسبة إلى اطق وال ولهذا سأل رسول ال | 


صلی الله تعالى عليه ود ريه ان تورظاهره وعددالاعضاء | ظاهرع کااشعر وال 
والاحم وغير ذاك 3 عددالقرى الاطنة کااقلب والسمع والصر ولما فرغ من 
التفصل نعلق سان احدية جمه فقال اجعللى ورا واجمانى نورا وهذا هوجموم 
| کم الرحة ظاهیا وباطنا وج( وتفصيلا من جع الوجره وصاحب هذا المةام 
لابق فيه »ناكم الامكانى الذیله وجه الىالعدم الانبة واحدةهن وجهواحد 
ما شت عودته وا عتازعن هو على صورته و لذلك ارسل صلى الله تال عله 
وس رحة مالين قفرع الا فىان رث من هذا السيد الا کل هذا القام 
الافعئل وصاحه وهوالانن الکامل وا لال الد كورمن ١‏ کبراجزاء حدالكمال 
فع [۷] وهكذا الامى فىجتم فان امن لايؤثر انار ق‌باطنه واانافق لاییذب 
فى الدرك الا على ااتعلق بااظاهي بل ق‌الدراه الاسنل الختص بالباطن عااشرك 
يذب فالدرك الاعلى والاسفل فی2۰ 2 ااسمد التام ااسه‌ادة [۸] مخصرص الاسم | 
الرحم على نوعين تابعين لاقبعتین احدها خصیص امهات الم لاهل السعادة 
يدقع الشوائب کااخبر هلق وله تمالى قل عن حرم زينة له المرقوله خالصةيوم 
اقبعة فانالدنيا دارم ر مرج فهىاءؤءنين فالدنياتمزوجة بالاتكاد وفىالآ خرة | 
خااصةفالاسم الرحيم هوااصق وال خر «طلق كيز ااسعداءمن‌الاشقیاء وااتخلیص 
هن حكم التشابه الحاصل فالدنيا بيب توم حكمالاسم «لرحمان فان ماالاشةباء 
فىالدنيا من النعم والراحة وحوها من احكامالرحمة وبضد ذلك للسعداء المؤمنين 
| من الاالام والانکاد فلا یذنی ان بغتر باحاصل من‌الاءن والدعة فان‌الاسم اانتفم 
اذا انفصل عنه حكم الاسم الرحمن بالتخلص المذ كور بظهر امور شديدة فیذنی 
انيستدرك مادام الامى والوقت موايتين [4] تخصيص الاسم الرحيم هوحكمالارادة 
اس سي ا 
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فانالارادة من‌الاسیاءالاصلية والرحيم وان عده من الکلیات‌ماحت حبعك فهومن 
الاسماء ا ثالثة للام ات ثم تخصیص الارادة فى التخذيفب الام من حكم الم اذاو 
توقف كل لمخصيص على ارادة لكان لاخصيص الارادة ارادة فتسلل و ترقف 
تخصیص ال والیوة ايضا علىالارادة مع‌نبوت بت-ینیا اهما وتأخرهاءنهماص‌تبة 
فالارادة فى التحقیق تعلق خاص للذات تتعين بالعلم واظهر التخصیصات اثالية 
الم وال من کونه علما تءاق خاص من الذات یتمین حکمه فى العلوم والراد 
حسیهما فقولة ابول من‌المکن لنسبة الترج مح الامجادی ولوازهه تبن‌اطکم 
ااعامی المعين اة الارادة والا-تبار واحكاءهما فافهم الرابع فی‌مالاك وم لدین 
وفه اصول‌الاول فىالما!ك او الملك أنقول الملك القوة والث. 2 ويطلق على القدرة 
وااتصرف وملك الطر ٍق الا وسعاه وءلك الدابه بضم الم واللام قواعها 
وهاديها واللکوت ها'ذة لكونه بشمل الظاهی والباطن وهذهعانی التىيتضماها 
هذه اذكامة كلها صادقة فی‌حق‌الق سحانه فانه ذرالقوة اين والهادی القيوم 
والقادر ع‌کلتی" وااقاعل مايشاء ومن بيده مادکوت کل‌ثی" وفالمذكوت سر 
لعليف هوانه مبالنة لك واالك يتعاق بالظاهى دو نالباطن لاناالك والمالك من 
الاق لامكنهما ملك القلوب والبواطن حلاف التق فانه ملکهماجیما اما باطنا 
فلانااقلب بين اصبعين من اصادع لر مان هله کف راء وکل طاهى فى باب ادرف 
فبتع لباطن فلك ااباطن يتازم ملك الظاهى بلاعكس ولهذا تجدا من احب 
احدا بقل لهباطنه وظاهره على انالتحقيق الكشنى افاد ان کل حب فائما احب 
فالحقيقة نفسه اکن قامتله صورة المعشوق كالمر آة لشاهدة نفسه من حبث 
ااناسة التاءه وامحاذاة الروحاتيةوكان السعی «مشوقا شرط فى حبالهي نفهوى 
تأنيرء فىنفسه و من اسراره ان کون الانسان نسخة جامعة مختصرة من الحضرة 
الآاهبة والكونية وکل شى“ فيه کلشی" وان! يتأت ادراکه على النعيينبكل احد 
للقرب الفرط والادماج الذى بوجبه غابة حکم الوحدة على الكثرة فاذا قام شى“ 
ى فىءقام الحاذاة المعذوية الروحانية كالمر 2۱ اما منه او ۱۶ بناسه صارذلك القدر 
من المد المتوسط معالمسامية سببا لغاهور صورته فما امتازعنه اوعن «ثله فادرك 
نفه ق‌المتاز وی لهشمودها لزوال خاب القرب والاحدية فاحب نفسه فىذلك 

الاس الذى صارجلاءفافهم الثاتى فى اليومالحقايق والامماء الالهة ما تالا کوان 


ك. 0 
متناهیالاحکام لکن بضپاینتهی جلة واحدة ویضماینتهی حکمه من‌الوجه‌الکلی 
لالز التفصيلى ثم الانسان مفید بمدة امور لازءة فكل مااتصل اليه من‌غیب 
المت من تحمل وخطاب وحکم برد حه ويتصبغ حکم حاله وص‌نبة ثممنشاء 
الحكم ال مى هو اأتعين الاول وله ااتفوذ و الاستمرار اذا عرفت تقول اصل 
الزمان الاسم الدهى وهو نة مهقولة كابر النسب الاءمائية واقایق الكلة 
وهو من امهات الاسماء وتدیناحکانه فى كل مال حب التقدیراتالفر وضة المتعينة 
باحوال الاعيان الممكينة واحكامها وآناز الاسماء وه‌ظاهی‌ها ااسمائية و الكوكية 
فلما امتاز کل اسم من حيث تقيده مردهاحکام مخصوصة اقتضى الام انيكون 
محل فود احكامه و معناتها اعبانا مخصوصة من‌المکنات هی مظاهی احکامه اذا 
انتهت احكام الختصة يدفى الاعيان القابلةءن الوجهالذى قاض الانتهاء كانت السلطاة 
سم آخر فی‌اعبان آخر ويب احکام ذاك الاسم اما خفيه کم التبسة ان له 
السلمثة من الاسم اما انبرتفع احکامه ویندر ج فىالغيب اوف‌اسم آخر اتمحيعله 
مه وادوم عکما واقوی ساطانا ولهذا اختاف ااشمرایم والا لقا آت و التجلیات 
الآ لهبةوقهر ونسخ بع ماإعضامع ةجر ذلك واحدية الاصل ثمل یکون السلطة 
فى كلوقت الالاسم واحد ویبقی حکم باق الاسماء فىحكم البعية لان السلطان لله 
وحدء والالوهة الا كة الجامعة للاسماء واحدة وام‌ها واحد فظهره فىكلوقت 
لایکون الا واحدا لبحصل النظام وال هالاشارة َوله‌تعالی لوكان فيهما ١‏ اة الال 
لفسدتا والی هذاالاصل یستند | قول بالعلوالع فىاحكام الوالیدوغی‌ها فیحملون 
الحكم مضافا الى اولظاه من الافقحوالباق منصبع حکمه لماعم ارا ا نالاولية 
سيبالغلبة ثم نقول فتعينالاوقات والادوارتابعةلاحكامالاسماء والعرش والکرمی | 
والافلاك والكواكب «ظاهر متمنات لاحكاءها فببا؟لادوار بظهر احكاءهاالكلية | 
الجعلة وفىالاناث يظهر احكاءهاالذاتية منحيث عدم غايرتها للمسحى وما بين 
هاتين المرتبتين من الايام والساعات وااشمور وااسنین فيتمين باعتبار ماحصل بين 
هذين الاصلین‌من‌الاحکام المتداخلةوما بتعین بشهما من النسبة كالاص فىالوحدة 
التى هی‌وجود البحت والكثرة ااتى هى من لوازم الامكان والموجودات الظاهرة 
بينهما والتاتجة عنهما وانظر اندراج جيم صور الفلكية وغيرها فىالعرش معانه 
اسزعها حركة وكيف تقدر محرکته الايام وارق منه الى الاستم الدهر من حبث 
( تفسيرالفائحة للموىالفنارى ) (24) 
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دلالته عل‌الذات وعدم المغايرة فالا ن هوالوجوداطقیتی وماعداء اص‌معدوم‌فرض. 
ماضا اومستقبلا فلاوجود الآ ن وللدور حکم الكثرة والامکان ولمقولة ال رکة 
التعلقالذى يبن الو جو داقو بینالاعبان‌فین‌الا ن والدوران الدرلهه‌ظهره‌فیالمیان 
وین‌الوجود والامكانالمدركبالكشف والعتول ف الاذهانيظهر الالوان‌والا کوان 
ویتفصل احكام الدهر والزمان فستند الادوارا کتب علمی فىخلت الى بوم القيمة 
وستدا لان وعتده کان‌اله ولاثی" معه وهو عکم اغاکنم ومن ةق بالشم‌ود 
الذانى وفان بنل مقام المع الاحدى 1 کم يتكرار وم شقل من حکم الآنالى 
الادوار وان ربه اخبره انه کل بوم هوفىشأن فلما اشاف اليوم الىالهوعى فشهودا 
واختارا انهالان الذى لاینقسم لان بوم کل‌س‌نبة واسممحسبه وللهوالذات الواحدة 
ا'تى إستند الها المرتبة الجامعة للاسماء والصفات ومن هذا يعلى سرقوله وماا‌نا 
إلا واحدة كلح بالبصر او اقرب فیط الاقرب ايشا ويش هده وان م یکته الثالث 
فى الدين وفه وجوه الاول ان اضافة کل صفة الى موصونها انما یکون محسب 
الوصوف وحسب قبول ذانه والحق سبحانه وان يدرك کله -قيقته فقد على بم 
عل واخبر ان اضافة النعوت اليه لايكون على نحو نسبتها الى غبره لان كل مكن 
نسحب عليه حكم الامكان ولوازه» كالاقتقار والنقض والقيد الى غير ذلك وهو 
سبحانه لبس كله شى فاضافة النعوتاليهاتما يكو ن على لوجهالمطلق الاحاطى ا تكامل 
ملع م ناجل نسبه فاضافته اليه على كل وجهدائمة فلاجرم شهدت الفطن بنور 
الايمان والعقول السليمة بور البرهان والقلوب والارواح بنور الشاهدة والمبان 
الا مزب عن‌علمه عل مام ولا تأریل متأول ولانهم فاهم والقر آن العزيز صورة 
كلامه'لذى هوصفة من صفات الل اونسة من نسبه على لحلاف فيه وقدقال تال | 
مافرطنا ف‌الکتاب من نی" فا من كلة من کانه مایکون اها ف‌اللسان عن معان 
الاوکلها متصوده للحق فلا يتكلم متكلم فكلام الق باس قتضیه اللسان الذى 
تزل بهولاقدح فه الاصول الشمرعية ةةة الا وذلك الام حدق وم ادال تعالی 
اما بالنسبة الیالشخص التکلم واما باانسبة اليه والی من يشاركه ف‌القام والذوق 
والفهم ثم کون بمض تلك المعانى البق بذلك الوضع لامور مشروحة من قرائ 
الاحوال كاسبابالنزول وسياق الا ية والقصة اوالحكم او رءايةالاعم والاغلبمن 
الخاطبين واوايلهم وحو ذلك فهذالاينائى ماذكرنا لات انله‌ظهرا وبطنا وحدا 
( ومطلقا ) 
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ومطلقا الى سبءة ابطن و سعين اذا تقرر هذا فلافظ ادن عدة معان سبق 
ذكرها فهی باسرها مقصودة للحق لكمال کلامه وحبهانه فاوعی انشاء الله الى 
معانيها باشارات وحيزة الثائى انالحق سبحانه ربط العوالم بعضها بالیس وجمل 
ببعضها مظاهى للبعض فالعالم الفلى ما فيه مر أة العام العلوى و مظهر لاشارة 
وكذا العام الملوی مي آة یتمین فيه ارواح افمال العالم السفلى تادة و صورها 
تارة والمجموع تارة و مالم اثثال الکلی من حيث تقيده فى بمض المراتب ودن 
حيث موم حكده هر آة الكل فمل و موجود ومتبة وانفرد الحق سبحانه 
باناهار کل شى“ على حد علمه به لاغير وجمل ذلك الاظهار تابعا انکاحات 
اس التابعة للحضرات اجس اثالث ان ازاء عبارة عن نتّجة ظاهرة ين 
مل فاعل وایین «فعول لاجله بشی" وفى شی" و الباعث على الفمل هو الرکة 
القية الارادة الابعة بم انيمث على اافعل و للك الحركة بحسب عل الر ید 
حكم يسرى فالفمل الصادرنه حتى ینتهی الى الغاية التى تعلق بها العلم ولايد 
الكل فمل من امي يتمين به الغاية اعنی المفعول لاجله ولابد له من نأّءحة وار 
متعاقه غارة ذاك اافعل وکاله وهذه الامور ناف باختلاف الة-اعلين و قواهم 
وعلوههم وهقاصدهم وحضورهم ومواطنهم ونشااتهم ان کانوا من اهل النشأت 
المقبدة و الفاعل الطاق قیاق قة اکل نی و بکل شی وى كل نی مواق 
و انما ینب الى العباد من حيث نلهورها بهم لا انهم الفاءلون ها وهذا کم 
الصفات الى توهم الاشتراك بين الق واعاق على اختلاف احکامها ولایتصور 
صدور فمل من فاعل خالبا عن احکام هذه القيود النسبة سوی قد النشاءت 
المقيدة فان افعال الق من حبث الاسماء و الوجه الخاص و انار القایق الكلة 
والارواح لايتوقف على النشات المقيدة والكن يتوقف على المظهر ولابد الا 
انه لس من شرط الظهر ان يكون مارفا عا ذ كرنا فان من الافعال ما اذااعتير 
باللظر الى الغاهر سمى اغوا و عشا يعنى ان فاعله لا شد مصلحءه ولا له فه 
غرض و الشان فا ةه ايس كذلك فان فاعله هو الق لافمل لسواء و يتعالى 
عن ا'عبث بل له سبحانه فى کل تسكنة و تحريكة حكم مجبة و اسراد غريبة 
لاپندی اكثر الافهام الها لکن لافعل ولمن ,نسب اليه اتب و رعا نعمت 
الفعل فى مها بنموت عرضت من حيث الاضافة عرثبة او حالة فيظن من 
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لايمرف السران الفعل يستند الى فاعلين او ان ذلك اانمت ذاقى لافعل واجب 
المكم به عليه على كل حال وليس كذلك الرادع ان اهم ما يجب بيانه هنا افمال 
المكلفين المضمون لهم عليها ازاء وهم ااثقلان و الحوانات فىذلك مشاركة 
من جهة القصاص لاغير وليس لها على ماورد جزاء آخر ثابت واما النونتحن 
و ان كنا لانشك فى انهم مجازون على افعالهم لکن لا حقق انهم يدخلون النة 
وان المؤءنين «نهم مجازی على ما مل من خير فالا خرة فانه لم برد ففذلك نص 
و انه لم يعرف من جهة الذوق فى هذه المسئلة ما وجب الزم فقد مجزون عرة 
خيرهم فى غير اللنه حرث شاء أله واما لانسان فهو حل تفصیل الحكم فقول فمله 
اما ان لابقصد به مصلحة فهو عبث لكن بالنسبة اله کاص او بقصد به ا هو 
غاءة وذلك الام اما ان يكون الق او ما هنه فا «تعاقه الق بكون محازاته محسب 
عنايته بذلك اعد ومحسب ع الد ره و اعتقاده فيه وحضوره معه حين القعل 
وما من الق يعاق تفصيله باربع مقامات ١‏ مقام الخوف ۲ مقام التقوى ۳ ۰قام 
الرحاء 4 مقام حسن الظن وهذء الاربعة تابعة لمقام الحبة فان الباعث على الفعل 
هو الحكم ای ومتعلقه اما طلب ما بوافقه او دفع مالا بوافقه او دقع مالا وافقه 
او الاحتراز من وقوع غير الوافق او ترجى جلب الوافق بالفعل او به و بحسن 
الظن يمن برجو من فضله نيل ما يروم من جهة کونه جوادا محسنا او العصمة ما 
بحذر وقوعه منه من جهة انه قاهى شديد العقاب فبخثى ان صل «نه الم او ضرر 
كل ذلك اما ان يتقيد بوقتاوحالة او دار كالدنيا و الا خرء وما بنهسا اولا بتقيد 
بل کون الراد اما جاب المنافع او دفع المضار على كل حال وفىكل وقت ودارا 
و یکون الساعث على الفعل نفس معرفته بانه حسن وعلى الاحتراز عله نفس 
معرفته قبحه ونتیجة كل قم تابمة کم الام الاول الوجبللتوجه والباعث 
عليه مع مشاركة من حكم الاسم الدهى والشأن الآ لهين وحكم المواطن والنشأة 
واانقص والاعام وغير ذلك وظهور كل فعل من حیث صورته فى مام المجازاة 
تببم کم الصفة الغالة على الفاعل حين انتوجه و عليه الصفات المزؤية من 
حيث اوليتها تابعة للغلية الكلية الاولى ااشتملة على تلك ازنات کا فما سبق به 
الم من السعادة والشقاوة بالنسبة الى محاسن الافمال الجزئية ونتاجها الظاهرة 
بين الساعة و الخامة فالحمكم ف الاشاء هو لا<ديةالجع ويظهر بالاوليات الخاهس 

(ان) 
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| ان کل فمل إصدن من الانسان فان له ف ىكل سار و روانش حين تەین‎ 1 
ذلك الفعل هنا ودوح تلك السورةءل الفاعل و حشوره حال الفعل و شاوّها‎ 
هو بامداد الحق من حيث اسمه الذى له الروبة على الفاعل حين الفعل فلا‎ 
يتمدى متي ةالصفة الغالبة حين تمه من فاعله والشرط ف‌تمدی الافمالا ىة‎ 
وحكمها من الدنيا الى آخرة امران ها الاصلان فى باب المجازاة و دوام صور‎ | 
الافمال من حيث نتامجها احدها التوحيد و الا خر الاقرار سوم ازاء و ان‎ 
ارب الوحد هو المجازى فان لم يكن الباعث اما المي نابعا للاصلین و نأا‎ | 
عنهما فان الصورة المتشخصة فى العالم العلوی لا يتعدى ااسدرة ولا :هر اها‎ 
حكم الا فما دون السدرة خارج للجنة فالنام الذى يستقر فيه فاعله آخرالامص‎ 
أ هذا ان کان فعلا حستا وان کان سيا فانه لعدم صعوده و خرقه عالم الشاصر‎ 
| یمود فيظهر نتجته للفاعل سريعا و إضمحل ويصير هذا مورا اویسق ف‌السدرة‎ | 
| یمه سر المع الکامل فیالنشی" الانسالى و ما قتضیه دار الدنيا الجامعة‎ |! 
| لاحكام المواطن كلها فاذا كان نوم الحشر میاه الخبيث م نالطيب کا اخبروجعل‎ 
بعضه على بعض فبركه فى جهنم وهذه صفه افمال الاشقياءالذين لاإصمدلهم عمل‎ ۱ 
حسن على اختلاف م‌اتبهم اغلبة حکم الكثرة الامكانية على حکم التجل‎ | 
| الوجودی الاحدی فای موجود لم مقل استناده الى احدهة الربه الالسه‎ | 
| تلاشنت احكام كثرتهواثارها لعدم الاستناد الىالمرتبة التى با محفظ الحق مابريد‎ 
به حفظه اعنى من حث اعتقاد العامل والا فاستناد الكل ابا ثابت فى فس‎ 
الامى عوجب الارتباط الذاتى عل او ميلم مخلاف الموحدين ومن يكون فعله ابا‎ 
للامرالآ امی فان صور افعاله يسرى فيها روح قصده وحذظها الق عايه من‎ | 
حیث رحمته و بموجب حکم ریویته فان غلب على الفعل حكم العناصر امحفظت‎ 
ف‌سدرة اانتهى منبع الاوامي الشريءة الباعثة على القعل فانها غاية العام العنصری‎ 
| وافعال المكلفين فاليا نتيحة الصور والامنجة المركة من العنصريات فلا یتعدی‎ | 
عام المناصر اللهم الابتيعية حةقة اخری يكون اها الغابة اذزاك فان حرقت همة‎ | 
الفاعل وروحانيته مال لمناصر بالغابة الاقنضاء مرتبته ذلك تمدى الى الكرمى والى‎ | 
العرش و الى اللوح والى العماء بالقوة والمناسية ,ينه وبين العوالم فاحفظ فى ام‎ 
الكتاب الى بوم الحساب فاذاكان بوم الفصل انقسمتافعال العبادفنها ماإصيرهيا ء‎ | 
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متثوراً كامس وعنهامایقلیهاا ١‏ كسير العنايةوالمم بالتوحيد اوبه وبالتوبة فبجمل قبيحها 
حسنا واسن احن فنصير الثمرة كاحد و يؤجر من الى معصية جزاء من الى 
مثلها من السات بالموازنة فالقتل بالاحاء والغضب بااصدقة والاحسان‌فنسوذلك 
وهنها ماإمفوااق عنه ويمحو حکمه وائره ومنها ماوفاه به مثلا عثل حيرا كان او 
ضده وغلبته بصوره الترجيح تارة وبالحكم المادى اخرى راجع الى المناية والعم 
الشم‌ودی التام معا ضور وسق الرحمة وااشفاعة اللتصة بالتوحیدوالا عان‌التفرعة 
فیالاکة والرسل والانیاء والاولياء والمؤمنين والاخرية لاعناية السابقةالآ لهيةمن 
من كونه ارحم الراحمين وهن‌الافمال مايكونحكمها فالآ رة کسرسورةالمذاب 
ومنها ماختص باحوال الكمل ونتاجها خارجة عن هذه التقاسيم كلها ولا يعرف 
حكمها الاارباءها والواصل لهم من اق لابسمى جزاء ولا مماوضة وتسمیةا مق 
مثل هذا اجزاء واجزاءاتما هو من حيث انالعمل الشروع يستازم الاجر لكونه 
نانجا عنه وظاها به وتلك سنة | لهية فىهذا ونحوء لاان هذا النوع من الزاء 
يطلبه من‌ظهر «ته‌العمل اوه غير اله لام يكن العمل تضى لذانه قبول‌الاجر لاله 
نسةلاامي وجودی امادةالق فضله على مظهر ذاك العمل اتوق‌وجوده عليه 
واستحالة عوده عل‌اق لکمال غناء وتتزهه عن ان یمود اله من خلقه وصف 
1 ركن ذانه مقتضیه لهالسادس انء.دأجيع الافعالالانسانية من‌حیت نشأنهالعنصرية 
وهوباطنالقلب لكن الشروع فه يتوقف على داعي ةبتشخص فى ةلبه ترجحه على 
الترك وعلی‌فملاخری فنفذ حكمتلك الداعية فا وارح ثم ای غیرها سب وجوه 
القلب الا نی ذكرها و بحسب الصذة المتعيئة من غيب الذات الظاهرة الغلة عايه 
بواسطة اصعی الرحمان اوللمتناوماتزل عنهها من‌الاحکام الروحانية او الفسانية | 
اوالطيعة سواجهل تمیین كل منها او عرف وغاية جیع البواعث واحکام الوجوه 
| اقلبةماعدا! لوجه الخاص احد الاصرین‌من جلب النافع اودفع‌الضار عاجلاو آجلا 
صورة او معنى جما اوفرادی يعمل به وبدونه والجزاء ایضا يتان کلیتان احدها 
شتضی سرعة امحازاة فى الدنيا وعدم تخلف الحزاء عن الفعل خيرا كان او ضده 
والاخری قد تقضی بتأخره الی‌اجل هعلوم عندالله فالآ خرة هن الجز الخاصما 
فىالاخارات الدبوية ان اشاق الكلمة و الجمة قرن ما درالرزق واستقامة ا لجال 
فىالدنيا وان كان لاهلالفسوق وق‌رواية اخرى صلةالرحم وفىاخرى الدوام على 
(الطهارة ) 
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الطهارة وق‌اخری‌جم فقال صلی اه تمالی عليه و سل ان‌اله لابظ ااومن حساةيثاب 
علها الرز قف الدنيا ويجزى بهافىالاخرةوامااالكافر فطع #سناته ف الدنيا ؤذااقضى 
الىالاخرة یکننلهحنة يعلى بها خيرا وعين صلى اللهتعال عليه وسافیباب السيئات 
| لعدم تأخر العقوبة قطعية الرحم والبنى وترك النهى عن المتكر معالممكن من ذلك 
والجزاءالعام السريع فىالخيرةتمية واستقامة حصل للقوى ااقليةوااصفات الر و حانة 
والطبيعية فتعقبها انکشاف بض الحجب الائلة ببن الانسان وبينادراك بعض مافی 
| ادراكه له خبر وراحة فىعاجل او اجل ممعنوياكان الب او حسوسا فبخطى منه 
| والزاء العام السریع فیبابالکروه اطرمان الذى توجبه اما حاب واردا وعدم 
ارتفاع اب حاصل فاحل لولا ذلك الفعل الثى' لانتهی حکمه او عدم جزاء 
| سيئة نق‌ضرر مااجتله‌الانسان الى نفسه واسطة الفعل شی" فهذهالاقسام من نوع 
الزء لانتأخر عن الفعل السابع افعال المكافين لامخلو عن‌الاحکامالاصلیةالشروعة 
اعنى الوجوب والندب والتحريم والكراهة والاباحة فلا فمل اهم الا وللشروع 
فه‌حکم من احدى هذه اة سواء ینت له صورة فىالاوام واانواهى ااشرعية 
تحواة.مواالصاوه ولانقتلوا النفس التى حرمالته الابالحق او كانت مندرجة الذكر 
فى ضمن اسلى كل نی" مثل قوله هن يعمل «ثقال ذرة خيراً بره الاية ثم الافمال 
| النفسائية اوالطبيعية الماحة لاجر فها ولا وزر وها الااذا لهرت من الکمل‌او 
الافراد اوالحتقين الحاضرين مع الامس حينالمباشرة .نی انا مق لو مع له مباشرته 
| بإإششرهمعان مااضاف الى الاباحة بقوله کلوا من طیبات مارزقتا ولاحر مواطيبات 
| مااحل ان لکم وقوله صلیلتملی‌علیه وسل نله يحب ان‌ینی رخصه ونحوعافان 
| الباشر للمباح الحضر مع الام يؤجر على كل هباح و یکتب ف‌ارتکابه اياه من 
الطايمين ونبه على هذا لسرما اخبرالصحانی انله فىاتيان اهله اجرا فتعحجب وقال 
۱ مامعناء اوفی‌وضع شهونى اجر فقال صلى اللهتعالى عليهو سم نم‌ارایت لو وضمتهافى حرام 
| ۱ کان‌عليك فبها وزر فقال نم فكذلك اذا وضتها فی‌حلال كان لك اجر وکا قال 
الثامن وجوءالقلب خسة عل‌عدداضرات وکل فمل «نصغ محكم احدی هذه 
الوجوه اوكلهاالوجه الواحد قابلغیبالذات وهويةاشق وهوالمسمى ,لوج الخاس 
| ولایمرفه و تحقق الا الكمل والافراد وض الحققين ومن حا ةمظاهية الاوليات 
کال رکذالاولی والنظرة الاولی والسماع وکل‌ظاهی اول لا خصيه کم ولا بدخل 


۱ 
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تحت قيدفانه الهى سابق‌علی تقدیسه الاسلى لايتطرق الله شك ولاغاط ولا كذب | 

والراقب قله بهذاالوجه عر اة لاخلهافترة بعد معرفته سراطلق‌ا دید كل نفس 

کان‌عکمه مصباً وخواطره وادرا کانه واقعة باق فلایصدر مته الامیل حن 

بوجب رفع الدرجة ومیدالترب لكن من باب الاحسان لااجازاة كامس ومن هذا 

اقام قبل لرسول الله صلى اللهتعامى عليه وسم ليغفر لكالل ماتقدم الاية وهذه اللالة 
احدی علامات من‌کان‌اق سمعهوبصرء واحدى علامات صاحب‌قرب‌الفرایش 
باعتبار آخر بر تصوره الا للندر الوجهالثانی محاذی عام الاروا وبا خذصاحیه 
عنها محسب الناسة التى ينه و ها ويحستٍ طهارة الوجه الى با جى رقیقه 
الارتباط التى هى کالانبوب الذی عر عليهالفيض الىا'قابل وطهادته بالتجلی 
بالاخلاق الحمودة واجتابالذمومة وعدم كثير يكين القوى الطبعة من‌الاستبلاء 
على القوى الروحائية وعدم اطفائها بظلمتها اشقة انوارها حتى إضمحل احكاءها 
قهر العسعة المضادة لها و هذا اعنى حفظ ة احكام کل وجه من غاب الضد 
والاحراف عن اعتداله الوسطى ایی‌طرف‌الافراط والتفريط معتبر فىكلوجه من 
هذه الوجوه ف زکوة الوجه الاول بصحة السامنة وخلوه عن کل‌قید وحکمکونی 
ورققته اطلاقه عن ااعبود وطلسته عن‌اللقوش وحبوة تلك الرققة بداوم افتقار 
الحقق والتوجه‌العادی عن التعمل والتكاف الوجه الثالث يقال به‌صاحب العام 
العلوى وقوله لابرید اق القاه اليه بحسب صور هذا الانسان الذىله فىكل مما 
و زکوته واحاء رقيقته بمامس فى وجهالارواح و محفظ الاس:قامةفىالاوساف الطاهرة 
وان تحقق احد بذاك مام یعرف نسيته م نکل ع ویراعی حكم المناسبة فى ذلك ويتفصل 
له ذوقا مااجلت الششراعة الالهية القة ذكره و تکفلت السسيرة النبوءة الحمدية 
الكمالة بیانه‌بالفعل والخال وال المرشدالوجه الرابع يقابل به مام الناصر وتزکته 
واحاً رققه معلوم بالوازین الشرعية والقولة وعمدته امس ان احدها استعمال 
الحواس والقوی فا يتعين المصلحة فيه حسب الاستطاعة والامکان وتقدیم الام 
فالاهم اولاخ رکفها عماليسعهم فعتلاعن استعمااها فالفضول ومالايذنى او بحسب 
الاعتراض عنه الوجه الخامس يقابل ماالثال وله نسبتان نسة مقيدة وحص يمام 
خبال الانسان وطهارته تابعة لعلهارة الوجه الرادع الخنص بعالم امس والشم‌ادة 
منذما الى ذلك تحسين ال قاصد حال انتشانها فىالحس المشترلةوالخضور معالخواطر 


( ومو ) 


اس #ففة دا 
وو مالابستحسن منها وقد تهنا على ذاك وله صلی الله تعالی عليه وس اصدتکم 
روا اسدقكم حدیا فان الخبال لاينتقش فيه الا ماانتقل اليه من عالمالاس وان 
اختلف فن حيث تجدد التركب واما المنردات فستفادة من الس فن حح وجه 
حسيه وقواء الحسة صح لهوجه خاله وااند4 الاخری مختص بعالا.ثال العطاق 
وکال استقامتها من حث حصة الانسان »نها 2 عن استقامة الوجوء اأثلاثة 
المذكورة بمدالوجه ااغبی وتحتها انتلسع ان سرکل‌شی" ماخنی من شانه سواءکان 
امسا وجودياهسورا کناطن‌الانسان‌ودهن الك زاوكانامس! معنویا کااقوی‌وا خواص 
نحو «سبلة ااسقمونيا وجاذبة المقناطيس فاذا قل ماسر اانبوة وااشسريدة والدين 
| يراد بهعند امحتقین اصل ذلك اوعانه وخاصيته واصل .شاه وسبب حكمه اقول 


للدين سر إعرقهقبةة.ن يعر ف حقرقة از امواحکامها وج امسر يتوف مع رفاهعلى | 
مرف ةالافعال ااتىيترتب اطزاء علیها وللاثعال من‌حیث مایجازی‌علها سریتوقف 
| معراته عی‌ممرفة التكليف اذمام يكن تكليف يكن ام ونهی فلا یتعقل الحزاء 
فىعةابلة الافعال ا'تى هى متهاةامما فالتكليف اصل هذه الاءور وله‌سر وهو اله 
نسة لایتمقل الابين »کلف قادرعابه وبين »کلف له صلاحية ایکون علا لنفوذ 
اقنداراانکلف وقائلا حكم تکلیقه ولا عامنا باللّتعالى بان لها لكمال الطاق بل‌هو 
ينبو عكل کال وتحذقنا تقوله تعالى قل‌کل إعمل على شاكلته ان الاحكام والامل 
الصادرة .نه سبحانه وصدرمنصغه بااوصف الکمالی ليس «شتملاعل قوائدو م ا 
شتی لاط بهاءم احد سواه واعا غاة الاق ان يعرفوا الیسیر مها بوهب هله | 
۱ سبحانه لا ينساط ى ولاعلى سيبل الاحاطة بذاثیبراکن لانشك ان اقعاله مع 
| کون کلھاخبرا حضا وکالاصرفا متفارتة فىتفسها بحسب هراتب الاسماء و الصفات | 
و الواطن وااضرات فعضها اجل وا کش استیعابا بالاسرار واتم احاطة راطکم ۱ 

| 


التكلينى من‌اجاها واشملها فانهعنوان العبود.ة انتجة الحكم عل یکل شی" بشرطکا 

قال تمالی ا نکل من فىال.موات والارض الا آق‌الرجن عبدا وان من ثی" الا بسح 

محمد وکل مسج له مر بسودیته له بل نفس آسدحه 'قرار منه اقرار ع 6 قال 

لیقع صلاته وت-بیحه فكلثى” داخل فى حبطةهذاالكم و قدعل ان کل حقيقةاو 

صفة یتضاف لیا لکون خصوصا او شرك رر جع فا ناب الاامی الىاصليستندمن 

جهته الق وان کل امس بظهرفی‌سرانب التفصیل‌لابدان,کون ظاهرایین اصلین | 
( تفيرالفاحة للمولىالفنارى ) (۳۵) , 


<< ۲۷۷ كيم 
فىاحدى حضرات الکاحات ا هال هكا 1ة دمين اوالانوينو هماحضرة الوجوب 
والامكان اوقل حضرة الاسماء والاء.ان فكذا اللکذف الاصل الاول لاتکلیف 
هوالا#ابالالهى وهو امجاب ذانی‌نه عليه قبل ان‌بظاهر لاغیرعین اوبید و عرتنته 
کم و اسانه <ق! ول نی وكانعلى ريك حتامقضیا وما يبدل ااقول‌لدی‌ووجبت 
محبی للمتحابين فی‌اله وان حقا على الله آن‌لا,دفع شا من هذه الدنا الا وضعه 
والاصل الاخر الذىبه ظهر سر الجازاةهو ان ال<لى الوجودى الا<دىالمةتضى 
امجاد العالم لهالاطلاق الام عن ساير القيود التمينية ومنحيث انبساطه على اعيان 
المکنات اضیفت اليهالاوصاف الختلنة وتقيد بالاسماء والاحكام تقيدا غير منفك 
عنه مث استحال له جردا عن حميعها الاباافرض وانهىالاثر الانتهاء الى قد 
اضافی فلاجرم اقتصت المكمة. العادلة وضع سر المجازاة بسر المناسمةالحةقة فغاهر 
التكليف الاليجى لاعباد كلهم و کل ماسواه عبده فتعينت القيود الاصررة والاحكام 
ااشرعية فى «قابلة ما عرغى للوجود من القیدات العينية و الاحكام الامكانية 
والعادات الخصوصة فی«قابلة ماص كلموطن وام وزمان ونشأة بحيث لايمكن 
بعينالوجود ولا ظهور الق وتصصرفه الا حسبه وأنبت ذلك جیعه فى الكالنات فلو 
انتهى الانان الذى هو امو ذج جع الكائنات الى اقصى مراتب الاطلاق علما 
وشم‌ودا او تحریداو توحداً بللو اراتى محت بسقط عنهالاحكاماللقريدية الامكانية 
والاسمائية بعد سقوط ااتكليفات الامرءة عنه و خروجه عن حضرة القامات الى 
محضره عام ولاحضرة وغيرها لابد وانبمتى ممه حكم قید واحد امکانی فىعقابة 
القدالاعتبار ى الثابت فی‌انهی المراتب الاطلاق للوجود المطلق وهذا القيد الثاق 
للانسان هو حظه المتعين من غيب الذات لا ان تعين الغب هو بحسب مابه طهر 
متنا وهو حاله السمی بالفکن وبهذا التعين يظهر سر ارتباط الق بالانسان 
وارتراط الانسان به من حیث پدری‌الانسان ولا بدری ثم نول و لکل واحدمن 
هذين ااقيدين قد الوجود وقيد الانسان حکم نافذ إلى اثارا + ةبعرفهاالا كابر 
واما احكام التتكاليف فیتفاوت :فى اماق بالقلةوالكثرة والدوام وعدمه مسبااقبود 


السانة الى الوجود «ن‌جهة كل فرد من افراد الخلق فن كان مي 21 عنه الابتة 
ف‌ضرب الثل اقرب الى الاعتدالوالاستدارة بحيث لابظهر فی‌الامس امتطبعفيها 
والظاهى بها كما مخالفا با بعتضیه الامى فى نفسه كان اقل الجالى تکلیفا واعها 


4 ۲۷۰ J¥- 

استحقافا همغنرد الکبری التی لایمرنها ۱ کار افقتن واسرعها السلاها غن 
الاحکام الامكانية و الصفات التقسيدية ماعدا القيد الواحد المنبه عليه کندنا رد 
صل ای عليه وس شم الکمال من هرادا منالاناء الاو لاه وانا وغیرء | 
| قلى لغفرلكالله ماتقدم من ذنبك ونا خر واسحله ولن شاءالله مار عن الغير 
و صاحب هذه المر آة التامة هو المد الحةّق ذوالقدی القديم و الفشيلة الذ 2 | 
الازلية مخلاف غبره فهو محاذى کل‌شی با لطهارة الصرفة طهر کل من‌شاء .ماهو | 
عليه فنفسه ولکل من هذا شانه محفظ کل شى“ صورته الاصلية على حوما كانت | 
مه فىذات الق ومتعنة اذلامادام محاذيالهفان اتحرفعن كال المسامتّة لاقتضاء | 
حقيقية الاتحراف فلایلو من الانفسه کاقال صلی ای عليه وس انظرما اذى ا 

اخبرك عن ربه وقد اخبرك انك من‌وجه ص اة رجوده وهو مي 1ة احوالك فانم 
يفم مقصودی فانت معذور کاانی فی التلوخ بهذاالقدر حبور وهآمور واما حكم | 
من نزل عن هذه الدرجة كان من كان فبحسب قربه وبعده من‌القام وزنا بوزن 


لانزم فان ذلك منسنةاللّهوإن جد لنةالله تبديلا اذا عرفت هذا فاع ان احكام 
التقسدية ان انضافت الى الوحود هن جهة مر‌تبة موجود مامن اریمة اوجه مثلا 
اوخسة حتى اقتفی كلوجه حکما فان حكم التكليف يظهر فيه من حيث تلك 
الوجوه و محسیها فلة و كثرة وسب كثرة الوجوه يضاعف کم الامكان لكن | 
الى كن كت الوسايط ينه و یبن موجوده‌للقص القبول وتصوربالا ا ۱ 
لاللجمع والاستیعاب فان‌الانسان من حت صورته ااك الوجودات وسایط عن | 
حت سلسلة الترتیب ولكن انما نذلك ن ال ع س وکل واسعلة و یط يكل مااشتمل 
عليه الدائرة هع اله من م‌نته حصل المدد لقم الاعلى الذى هو للد دن من 
الك بعد الحق الماشر لا كان انب الوجودات من الوجه الكلى تحص فى 
خس حضرات كل منها بقتفی احكاما شتی كانت الاصول التكاليف خسف طسة ۱ 
| الحتصة بالکلف هو حكم عين ااثابتة 2 روحانته وحكم نشأتهالطيعة ومن ۱ 
حدث العلماء باعتبار سریانه فى المراتب ال ذکورة و لمكم الام مفمواية الامس 
| الجامع بين هذه الاربة باعتبار الهيئة المعنوية الحاصلة من الاجتماع وذلك حکم مقام | 
احدیفالع ويسلمزم ماذکرنا حكم الاسم الدهی والشان والوطن والقام وا سر 
الجامع واستازمت خ-2 اخری هى الشروط التابعة للخمة الاول وهی سلامة 
سے 


اس قفن ۱ 
اللا اسمس ا — 
لا لکاف وسن التكايفوا الاستطاعة واللم المتوةفعلى بلوغ لدعوتوالدخول 
تحت حيطلة ارالوقت الالهى من حيث تمه کواقیت الصاوة و الصوم وحول 
الزكوة وذى الحجة للحج فكانت لما ذكرنااركان الاسلاة سه وكذا الايمانوكذا 
الاحكام اة والعبادات الكليةردة احاذاة وبزرةشجرتمها ومن انمارهاماسلف 
انالاعيان الكونية لا كانت شرطا فى تعبين احكام الاسماء وظهور نيه اكليتها 
فى الوجود العنى بنفوذاحکامها فیا قوا بل ور جوع تلك الا حكام مدا لظهورا لتفصيق 
الوالحق على مقنضی معلومتها باطنا فح قالحضرة الى العدل والجود الحتويان 
| باذان عوضت بالتجلى الوجودى فظهرت به اعيام! وبمد حكم بعضها فاص 
بالق جز ناما وفتلا وعدلا شاملا عاما فهذاالاصل هو سدب!اتكليف وهوان 
الکلیف محازاة اوجبها ید الوجود بالاعیان واعم ان کل مافى!أقسم اعقایق فهو 
مستديط عن افير الفا>ة [ العارف ] فبهاعوارف الاولى انالربوسةءمنىالماالكية 
والخالقية ونحوها هامة ومعنى التربية خاصة يكل نوع حه فهو مى الاشباح 
بانواع نسمه وعسبى الارواح ,لطايف كرءه وی تفوس العابدين باحکامااشمریمة 
وی قوب المشتاقين باداب الطرقة وصربى اسرار الحبين بانوار التق الثاليه 
ان الاسم الرب مقدمة احابة الدعوة فاولا لان الذ كور فی ‏ وعد الاجابة وله 
وقال ربكم ادعونی استجب لكم وثانيا ان ا مذ كور فىادعية من بستجاب دعوم 
كالانبياء والاواياء وتا اله المذكور فى الدعوات المألور بها حو و قل رب زدلى 
علما ورابعا انه الذكور فالدعوات ااندوبة حو ربنا آتتا فىالدئيا حسنة الا به 
والمدوحة حو ربنا ما خلقت هذا باطلا الى آآخر ايات اس حتی فهموا «نها 
انتكرار ربنا حمس ما2 مظنة احابة الدماء وخامساان ابليس بعدما لعندمابهذا 
الاسم قاجب حت قال رب انظرتی الى نوم يبعئون ولکنه ما وفق اصرئه فى 
صل أعمة ولانبه بل كان فىحقه استدراحا فالمسكينلوكان من اهل الکرامة 
وفق‌لان ول انظرنى بذل انظرتی لتحبه‌اله تعالى بقوله انك من‌النظورين بدل 
| قوله انك من النظرین الثالئة ان الدين فى اققة الاسلام بالا ية والاسلام اما 
جسد ای‌بالظاهی وهوالذ کور فی حدثه واماروحانی بالاطن وهوالذ کور ف‌قوله 
تعالى اهن شر الله صدره للاسلام فهوعلی نور من‌ربه فالاولبقتضی‌اسلام ا لحد 
للاوامس و النواهی و الروحانی قتقی استسلام ااقلب والروح لاحكام الازل فن 

( کان ) 


۲۷ )ی 
كان موقوفا عند الحسد الى فهو بعد ف‌ستر الدلة متردد بری ملاکا كثيرة کا قال 
فىاطليل كلما جن عله الا وهن تناس صبح سعادته وطلعت شمی اسللاءه 
الروحانى من وراء جبل نفسه عن شرق ١'قلوب‏ فهو على ثور من كشف يوم الدين 
ويكون ورد و أيه اصبحنا واصبح االك لله فشاهد بعين اليقين بل كاشف بحق 
القين انالك والملك لله بوم‌الدین كذا ف التأويلات النجمية قلت هذا يشمر بان 
الاسلام الذ كور فى الأديث اول مراتبة واوسطها الروحانی و آخرهاالقابی الجامع 
هما والذى ينهم من كلام الشخفى١افكوك‏ ان المد كور فىاطديثاوسطصراتبه 
واولها فمل مایننی انی کا نى و آخرها المشاهدة محذفكان كان کا ان مافی 
الحديث مع كاف كانك تراه ماه [ التذ كير ] اما ترغيب اوترهيب ففىالتفسير 
اكير من‌الترغیب اطايف الاول اعتقل لسان فتى عن الشمادة حين اشر فعلى 
الوت فاخبرواالنى صلى اله تعالی عليه وسم فد خل عليه وعى ض الشوادة واضطر نولم 
يعمل اسانه فقال صلی اله تعالی عليه وعم اما کان يصلى اما كان یز ک اما کان :سوم 
قالوا بل قال فهل عق والد»ه قالوا نم قال هانوا بالطب واانار قالت ماتصئع قال 
احرقه باإنار بن يديك جزاء بما عمل قالت عفوت عفوت‌النار ماله تسعة اشهرا 
الانار ارضءته سنتين فابن رحمة الام ذ.ند ذلك انطاق لسانه بالكلمة والشكتة انها 
كانت رحيمة لارحمانة” فلاقایل من رحتنا ماجوزت احراقه بالنار فار من الر حم 
الذى لابتضرر محبانة الماد كف تستجيز احراق المؤء ن المواظب علىكلةا اشهادة 
۳ لای اشتهر انه صلىالله تمالی‌عله ول لا کسروا ستة قال اللهم اهد 
قوى فاعم لايملمون لاجرم قول بوم القيمة اءتى اءتى لکونه رحة فهذه رحة 
واحدة فکف رحالرهن الرحم الثانث روى انه صل اللهآمالى عليه وسيم قالاحعل 
حساب اءی عل بدی ثم امع عن الصلوة على المدبون بدرهمین‌واخر ج مايشة عن 
البت بالافلاك فكانالله تعالى قول الرحمة الواحدة لایکتی اصلاح حال الخلوقات 
فذرق وعبيدى و اترکنی وامتك فرحی لالمابة لها ومعصيتهم متناهية و معاصى 
جع الاق يغرق فی‌محاررحتی واما من‌الترهب فلطایف اإضاالاولان لاساسات 
اربع مراتب للملا والملوك والملائكة و ملك الملوك فلاملوك اقوی من اللاك اذ 
لاحقاومة للملاك مع هلك واحد وكذا عام من اكابر الملوك لايقاوم واحدا من 
الملائكة وساسة هلك الملوك فوق الكل قال تعالی بوم موم الروح واللشكة صفا 


ص ۲۷۸ Û‏ 
فا اما الملوك لاتفتروا اكم من‌اللك والملك فانکم اسراء فى وة قدرة مالك 
بومالدين ويا ایهاالرعة مخافون سباة الملك افلا تخافون سیاست هلم كالملوك الذی 
هو مالك بومالدين ااثانى مخالفة الاك تؤول الى خراب العالم وفناء الق فكيف 
عخالفة هلك الملوك كاقال”ءالى تكادا لسموات ينقطرنءنه الىان قال ازدعوا لارحمن 
ولدا و الطاعة سيب الصا کاقال تعالى نحن ترزقك والماقبة لاتموى فعلى الرعية 
«طاوءة الملوك وعلى الملوك مطاوعة ملك اللوك للظم مما العالم الثالث مالك بوم 
ادن بين ان کال مانكه إمدله حیث قال وتضع الموازين القسط ايوم القيمة فلا 
تفم نفس شا فالملك الحازى ان عدل كان حقا .رت الضروع وكت الزرع وان 
جار کان باطلا فارتفع ار نحکی ان نوشروان املع ف‌المید عن القوم فانتمى الى 
بستان فقال‌اصی فيه اعطنی دمانه واستخرج من‌حبه ماء كثيرا سکن به‌ععشه وه 
واضمر اخذااستان من‌مانکه فأله اخری فاذا هی عفصبة قابلة الماء فسأل الصی 
عنه فقال لعل اللاك عم على الظلم قتاب فى قله وسأله اخری فوجدها اطیب من 
الاولى نقالالهی لعل الملك تاب قتنه انوشروان وتاب بالكلية عن الظلة تىاس..ه 
مخلدا بالعدل<تىروى عن ر سول الله صلی اله تعالی عليه ول اندتفاخرقةالولدت فى زهن 
الملك !ءادل انتهىكلامهواقول بل املوتفاخر بزءنه النورانی حت‌ولدفیه »هرذ کر 
نوشروان دايلاعلى نورانية زمانه حيث لايتصور ف‌الکافرالساط حال احسن«ن 
العدل [ اياك..د واياك أستعين ] تافيقه هن وجوء الاول انقولهتهالى ادن عبادة 

قوله لبلة يهالم زيز ايد مايستحلت به المزيد شرماللمز يد کاقال تعالى لن شك رتم ١‏ 
| لازيدنكم فاشتمل بمارته على العبادة وباشارته على طلب الزيادة فلما خصصیما ولا ۱ 

باه الرحمن الرحيم عقبهما خصیص مطلق العبادة و,الاستمانة به روما بذلك لاتم 
الثانى اناد بالعبادة اقصی‌عراتب!امباده لانالعبادة كاهى لغةاقصى ا لفطو ع كذاك 
الادة امس موضوع للافصاح عن كل معقول او «سموع وذلك ماص فى ال+وارح 
من‌الاحتال یتین جل العبادة بالذكرذ کر كلها حكما من الاقوال والافمالوما 
خصصه للام اولا تمص الثيوتتصر محاالانتفاء امد فىحقيقةالاصءن السکوت 
الثااث انه بیان اتحعمد القدرعلى ماعليه الزحشرى واد ماما على ال#تارووجهه 
انالنى' عن‌اقصی فاية ضوع وهی المباده من‌شانه ان يننبى الى مرنية مساعدة 
العبادة و اامادة و ان كانت اعم واشمل هن القولة المذكورة لكن زيادة البان 

(على ) 
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على المين 2ص الاعم الستازم لتخصيص الا خص غير محذورة الرابع انالا لفات 
الى علی ان الم الام بالقايب لله منزلة ا لار و هو المد کور فى الكشاف 
| اوعلی انالتوجه النفسانى الی‌اغایب اذا استوفی سم جهانه ودوام حسب الامکان 
فىاوقاته مله کاخاطب وهوالمذ كور فىمفتاح السکا كى هوالاعتبار الناسب للمقام 
وذلك لان الال بعد بلوغ ذلك العم اوالتوجه بالكمالات المخصوصة بالعیودالواحد 
احق ذلك الباغ اقنضت ان لاطب ممرصه إفاية ا ضوع والاستعانة بهدنیاودینا 
فى کل‌شروع فيه وشروع الخامس ما تضمنه حدرث انقسام الفامحة الى ثلاثة 


اقام کاسحی"وجوهه ان شاءاللهآعالى من انه عين من ذلك مانحن فيه للاشتراك 
وااتوسط بن مایرجع الى المالك والملوك فالتوسط فى هذا ااشان يتاه اتوسط 
فىالببان وذاك اما اولا فلان ماقله ثناء با کل الكمالات ومابعده دعاء‌وطلبلاهم 
| الهمات وادهة بين الثناء والعللب هو التعارف فىادب اامرب و اما ثانا فلان 
قاعدةالنتح الا امی اعنى الاتخادان‌یتضمن سر اتثليث على الوجها لشامل وهوالربط 
الكامل بين ٠قدمتى‏ الفاعل والقابل بتر تيب على المنتج الصحیح‌صورة ومادة جءل 
الجاعل فللاشارة فی‌فاحة ونح الکلام العزبز باانظام الى الوجين الىهذا السرا حط 
وسيره'ابسيط صددها بدو فم لالقاعل وخته‌ها يطلب قبول القائل ووسط بينهما 
ماهو عنوان‌الربط الكامل وةدذكر عل الهدىفىثو جبهقوله صلی الل تمالى عليه وس 
هذا ی وبين عبدى مین الاول ان کلاءنهما بنهها فاعبادة لله لكن من العبد 
والمعونة من اله لكن باستعانةااصد اأثالىان العبادة من العبد والعنونة من اله رهذا 
اظهر لان تفع المونة كنفع الهداية رقدجیل ااهداية فى آخرالحديث لامداا ادس 
مافىتفسيرا'ة!ضى انهتمالى ی اول الكلام ماهومادی حال العارف من الذكروالفكر 
والتأمل فىامماثه والنظر فىالا"ية والاستدلال بصنایمه علىءظم شانه‌وتاثر سلطاته 
9 قنی ما هومنتهى امه وهوان وض ل ةالوصولويسير مناهل المشاهدة فيراه 
عبانا و یناجیه شفاها اللهم اجملنا من الواصلین الى العين دون الساعمین للارار 
اتتهى السادم ايضا وه ان‌العابد یننی ان ,کون نظره الىالمصود اولا وبالذات ومنه 
الىالعيادة لاهن حيث اها عبارة صدرت منه فقد قبل من اثرالعرفان للعرفان فان 
فقدقال بااثاتى بل من حيت انها نسبة شرفة ووصلة بنه وبين الق فان العارف انا 
يق وصوله اذا استغرق فىملاحئاة جناب القدس وغاب عما عداه حتی‌انه لابلاحظ 
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نفسه ولاحالا الامن‌حیت انها ملاحظة له ومنتسبة اليه ولذاك فضل ماحی‌الهعن 
حيبه حين قال لازن ازالله معنا على ما حکاه عن کلس» حث قال ان «مى ری 
سبهدين انثامن انه لا تمم العبادة القولية وکان كل فمل اختیاری صادرا يبن اصلين 
اہی خاقا وکونی کسا ای واقما فىمنزلة بين عنزاتى ابر والقدر اشارالى نفهما 
وله تعالی اياك نعبد واياك نستعين روی ععدالرحمن السامی باسناده الى الى جمفر 
انمرخانی انءن اقرباياك عبد واياك نستمبن فقد بری" عن ابر والقدر [اللغة] نها 
موارد الاول قال انوعبيد اياك نعبد مشتقهن الاوى لافه من‌معنیا قصد قالالمری 
شل و زنة ان کان لامه ياء فعلى س.عة اوجه اذمل اموی ومیل اولى فمول اووی 
فعلى اون «قاوبا مدتما اوفیل ايا وافمل اوفعل من ية اذعینها ياقال سق‌هذا 
الدهس من آيايه غيرايائيه وارمد اله وان کان لامه واوا فعلى اربعة اوجه افملاءور | 
فيل او وتمول اووفعلى اوی من لفظ اوقال فاولذ كر آها اذاماذ كرتم! ومن بعد 
ارض ,يننا وسماءا ثانى قال فىالكشاف العبادة اقفی غابة الأضوع بريدانللخضوع | 
غايات یعمها قوله غاية اضوع بالاضانة فاقصاها المبادة بقال لوب ذوعبدة 'ذاكان 
فىغاية الصفاتة وفى الدسير ان العبادة فىااغة اعان الاو | تذالل قال تباری عتاقا 
باحيات واتبعت وطیفا وطفافوق مور هعد فاله.ادة لهو التذلل لها ثانىالاعناز 
والاكرام قال حاتم بقول الاامسك عليك فانی ارىالمال عند الناحلينممبداً فالعابد 
هو المكرم بالاذن فى الخدمة اثالث الاستنکاف قال تعالى آل ان كان للرحمان ولد 
فانا اول العابدين وقالااشاعی اوائك آیائی فحتی يمثاهم واعبد انمجی‌کلیب بدارم 
فالعايد هوالذی ستتکف عن خدمة غير مولاء'لرابع اتکلف بالاص وا هی قال 
تمده واستعيده اذاكلفه قال تمدتی رين -سمدوقد ارى ورين سعدلى مطیع 
ویطع فالعبد هوا مكلف امرالله و مه والماید هوالو عر المتهى وسفمم فرق بين 
العبادة والمودة فقال العبادة الطاعة وصاحبها عابد والمع عباد بالتشدید و عبودة 
الشخص صرورته عدا فصاحها عبد راطع عباد پالکسر و اتخفیف وستريد 
وضوحا ف التفسير ازشاءاللةتعالى.انثالث الا ةمانة طلب المون وتعدى بنفسه وبالياء 
طاب‌العين اىتسألاك ان جعلنا نعبدك كا" ننا نعاينك مواققا لحديث الاحسان قال 
القاضى المونة اما ضرورية او غير ضرورة فالضرورية مالا بت نی الفعل دونه 
كةندار الفاعل وتصوره وحصول اله ومادة شعل بها شها وعند ات اعا لصح 
ران) 
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ان وصف الرجل بالاستطاعة وإمحانيكافبالفعل وغير الضرورة تحصیل‌مابیسیر 
بهالفعل وبتس هل كالراحلة فى السفر للةادر عل‌الشی ورب الفاعل الى الفعل 
وبحاه عايه وهذا القسملايتوقف عليه حةالتكليف انتهی يءنى ان المونةاماب عطاء 
| عدرة المکنةاهی مناط اسل التكليف اذلاوقوع كاف مالاءطاقاتفاقاوا لحلاف 
فته واما باعطاء القدرة المبسرة وهی.ناط بسراتکلیف لااصله‌فرادهالاستطاعة 
عة الاسباب وسلاءة الا لات لا ای فی‌ضمن الفعل وهى شرطاصلالکایف لقوله 
تعالى لایکلف الله نفسا الا وسمها لاشرط‌قانه‌کاان بقاء المبسرة شرط قاءالکلیف 
لكونها فىممنىالعلة لانها «غيرةءن العسر الى اليسر لااصله مالراحلة بغير انکیدن 
جاج من الممكنة عندنا ای شرط اصل الوجد حتی لامجب الايمال لفا قدها 
| خلافا لمالك لا انه صلى الله تعالى عليه وسل فسر الاستطاعة بالزاد و الراحلة کذا 
ف‌الهداية [ الاعراب ] فبه عوايد الاولى ازايا ضمير «نصوب منفصل وما رلحته | 
من الهاء والكاف والباء زيدت لبيانا'غيبة والخطاب والتكلم لاحل ها هن الاعراب 
كالكاف فاراتيك انحرف اجاءا کذا جمله فىالكشاف متيسا عليه واما مثيله 
بالتاء انت كاوقع فىتفسير القاضی وضوء المصباح فائما يقوم على غير الفراء' ةا بل 
أ بأن انت اسم بكماله وعلى غير القابلبانالناء ضمير ان دعا منه وهذافايالكامذهب 
| سيبويه والاخفش والازتی وای على وغيرهم وجه قواهم ان ایأمکنیبه عن!لنصوب 
لابتوارد عله و جوه‌الاعراب وهو دلبل کونه مضمرا وقالالخايل والزجاج وابو | 
العباس ایامضافالیالکاف ععنی فك تعبد محتحین يقول بض العرب اذا,اغالرجل 
الستين فأياء واياااشواب قلنا شاذ لایمول عليه غير ان مذهب الیل ان ايا «ضمر 
مضاف الی‌مضمر الاعند الضرورة کقوله دعنی وايا خالد فلا قطعن عری بناطه 
وعندالزجاج مظهر مطاف الى الم مربعده وعند الى العباس مبهم مضاف الى مضمر 
وقالالفراء اماد وااضعیر مابعده فانهلافسل عن العام ل تعذر النطق به.فردا فضم | 
اليه اب لیستقل به وقال ابن کیسان کلاما اسم واحد قلنا الاسل عدمالاضا'ةلاسما | 

فما لايغابر وااتأويل بالنفستأويل بالمستدرك وعتتع اضانة الضمر اذلامی لهسوى 
الاشارة الی‌هی‌التهریف وعندالاضافة ينساخ عن معفى! !تمر یف الثائرةقال فى التيسير 0 

بحسب الوجوه اأثلائة ات ذکرهاعل الهدى حمل قوله امد على الابتداءاى الانشاء 
اوعلى الاخبار لابدمن اضمار قولوا وان حمل على اضمار قولوا :ه کان هذاءطناعلی 

( مسي رالفائحة للمول‌الفنادى ) (م) 
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ذاك من غير اضهار فان قلت امااذاكان' لكل ٠ةولاعلى‏ السنة الماد على مافىالكشاف 
فلاحاجة الی‌الاغمار لانم ولاهنائم اذا اضمرفان اضمر مه فالالتفاتالآ ىممتبروان 
اضمر هنا فلا اأتفات لتمدد اكلم بالكلامين فان قلت اذا قدر ولوا كان الفاحة 
باسرها ول قول ال مور بهلا کلام العبد وكان حكاة ام الله لاالامتثال مااع به 
قات کون ح هثل سورةالاخلاص والقلافل الآ خر فقدذ كرا !شيخ كير فى الفتوحات 
ان قار ما نی ان بنوی الامتال بها حين ااقراءة ليشمل قراءته على لوا حكاية 
علامانتمالی والامتال بدومن هذايتساق الى انه وانكان ذاك مصححاً فالقولبانه 
ول ع!استة العباد وهوعلى احد الوجهين الاولين اولىكامي لاستغناءكونه من 
العباد عنام الثالثة قالالقاضى رحه ال لضمیرالستکن ف الفعلين لاقارى ومن 
معه من الحفظة وحاضرىصلاة | اعة اولهه لايرالموحدين ادرج عبادته فىآضاعيف 
عبادتهم وخلط حاجته محاجتهم لعلها تقبل ببرکتها ويجاب اليهاواهذاشرعتاجماعة 
واقول اتماقال املهاتفیل اشارةالىانلاوجوب على الله الااذااول عقتضى الوعدو شل 
الفاضل كذلك بل قاللامجوز انلاتقبل فی‌حق‌الاساء والاولاء فلما قرن نفسه بهم 
تقبل فحقه اإشالانقبوله فى حق البعض دون البعض غي لايق بكرم اكرمالاكرمين 
ا رجه ال فى تسیر الفاكئة لشرعية الجاءة فائدة اخرى مبذة على ان 
حشورالقاب مع الله مض ای‌القبول بل‌هو رو حالصلوة هی ان سل محضور کل 
ف‌جزء من الصلوة الآ اهة اللجعية اضورية فى يع السية الحمة الصلانية فیترآب 
عليه فضاةااقبول [ البان ] فه فوائد الاولى فىالالتفات منا خية في المدله الى 
الطاب فىاياك نبد وذلك لان الاسم اظااهرله حكم الفية فلا اأتفات فياايها الذين 
آمنواکازعم بل فقول على رضىاللهءنه اناالنی سمتنی امی حيدروللاوجهلاخطائة 
اذ الالتفات هن اتم وجوه تحسين الکلام کا سبظهر ووجهه هنا انه ماكر القیق 
با جد إذاته ولصفاته امالذاتهفلامقابلة اسم‌الذات وامالصفانه فلماوصف إصفات عظام 
تميز بها عن سائر الذوات آمیزا بقع به ان ابس کله شی“ کل‌التوجه النفسانى اليه 

وتعاق الع بععلوم معين وصاركا لاطب الخاضر فذوطب به اىيامن هذاشاه مك 

بالعيادة والاستعانة ای تفردك هن ببنالموجودات ما والاختصاص عن الا غرادومنه 


[ 


۱ 


بابالذ'ات اختص الوح ای انفرد به ومنه احصاصة للانفراد عنالمال هذا هوالعی 
اللغوی‌ولوقیل مخص العبادة بك كان مهنا ع فيا قالالقاضی‌النفت ایکون #طابادل 


(علل ) 


| ماهو مبادی حالالعارف کاذ کر فىتلفيقه وقال فى التيسير ان‌احب اذا ابتداء غارب | 
| واذا اند طخاطب ومن نصب مالك نوم الدين اوربامااین على النداء لاعلى اللدح 
ولاعلى القعلع جمل ابتداء الخاطب من ذلك وفىمفتاح ااسکاک انفائدة الالتفات 
التنيه على ان القراءة يجب ان كون عن تأمل وحضور قلى رث جد القارى 
| هننفسه محرکا على الاقبال على الع بزداد ذلك امرك نت اجزاء العغات على 
اانم الى ٠قام‏ الضور والمشاهدة حت يعد ريه كانه براه و يشاهده و حاطبه 
فىالاخبار عن عادته قال التفتازانی ومن فوائد هذا الالتفات ایشا الاشمار بان 
.تمیق الءرادة والاستمانة بصرغة لطاب انما هو لاتصانه بتلك الصفات المذكورة نا 
اقرا ىكم انتما يالو صف ٠ء‏ ربالماة فكانالتعليق بافظ ای #غزلةالتعليق رافظط 
المتميز بتلك الصفات وفه نظر اذلاخصوصية للخعلاب ق‌ذا فانه لوقيل ايام اشارة 
الى المتميز بلك الصفات لافأدا لعلية ايتا کاقال فى الكشاف ف‌قوله تمالى اوائك‌علی 
هدى هن رم وكافى قول خانم فذلك ان يهلك طسنى ثناؤه ثم الالنفات «أخوذمن | 
التفاتالاأسان نة ويسرة وحده‌الانتقال ففسياق واحد للکلام من اساوب ال 
اسلوب واقساه» باعتبار الانتقال من كل من الاساليب الثلاثة الىالاخرين ستقوالاملة 
مشمورة وفايدتهالعامة شئان احدهاللمتکلم وهوالتفتن بالکلام وتجددطربق‌الاداء 
ف ىكل جديد لذة وثانيهماللسامع وهو تحديد نشاطه‌وحسن اقاظه الاصفاء ولاءنافاة 
بين التذاذ المسكلم تجدد طريق الاداء والتذاذ السامع محدد طريق الماع الثائية 
فىتقدي المفعول وجوه الاول التعظيم | ثثاتى الاهتامبه لانذ كرالله نصب العين عند 
المؤءن فكما وجدحالاسالحا ذكرءااثااث الحصر بدلیل قول ابنعداسهمناهلانعيد 
غيرك والتقديم ما بفبدالاختصاص نحو اأغيرالله تأمروتى اعبد فنه يقيد اختصاص | 
|الغير يالا تكار اختصاص ااغير بالعبادة لانداعتبرالتنى اولاثمقيد ید الاختصاص الغو 
بالعسادةلانه اعتبرالنى اولاثم قبد شد الاختصاص كقوانا مازيد اضربت فان ممناه 
| ولكن ضربت غيره وهو اختصاس‌انی ولو کان لنفىالاختصاص لكانمعناءو لکن 
ضربته وغیرء‌الرایع تقديم ماهو ااقدم فى الوجود الخامس ماص هن التنبيه على ان 
الءابد بنغی انيكون نظرء اولاالى‌ا لود الى آخر ماسلف فالتلفرق ا'ثاثةفصيغة 
اطع وقدمي وجهها الرابعة فىتكرار اياك تسد اما لان اصله الضمير التصل وهو 


لته على انالاهتهام فىتعلق الاستمانة كهو فىآملق المادة وهوالنکتةنیتکرارکل 
متعاق حصل اصل‌الراد بدونه واما لان نكتة الالنفات كاستدعت وجه ا نطاب 
استدعت لقونم! تأ کده بشکریر کا کرر الخطاب فى نظيرءالذى فالمفتاح بقولهبای 
لسان اشكر صنايمك الروابع وبأىعمارة اخصی‌عوارفكالزوارف ااءستفالترن 
بين العبادة والاستعانة وتقديم العبادة فن التيسير انام بینهما تحقرق لذهب اهل | 
السنة والجاءة اذ فه اثبات الفعل من الد والتوفيق ٠نالله‏ تعالى الفاق ثفيه رد | 
الخبرية الناين للغعل‌من العدبقولهتعالى اياك نعبد وردالءتزلة ال فن‌للتوفی‌والخلق 
من الله بقوله اياكنستعين وذاك لانالاستعانة لاتسح عندهم اذاله‌ونة اماه علىاداء | 
ما کلف به ولاجوز عندهم ان .کلف وقدیی‌شی" ابه اذا ما کلف بهوطاب مااعطى 
كان العطدة وهو کفران فيصير كا الله اص‌بکفران | عمة وا لكو الطلب تنا 

وظن مله با کفرا ونقول ان کان عندالله مازطلب لاداء ماکاف يهلم مط امه 
وان كن کان‌طلبه إستبزاء ومن هذاعله» بربه الاسلام اولىبه انتهی‌وفیا لكشاف 
قرن ,همالیجمع ببنمايتقرببهالعباد الى ر مم و بين مامحتاجون الهمن جهتهو النقديم 
لبم الوسبلة على المطلوب فان لم ادء تول الى طلب اج وهی المونهفقالالفاضل 
ضمير هن جهته لابتقرب به لان‌الاعانة باتوفیق فی‌اداء العادات اهم القاسد وهو 
الذی استحس'ه ليتلاءم امل ويأخذ بعضها حرة بمض‌فورد عليه ان طاب المعونة 
فىااثى” تقدم عليه وان العبادة حذنثذ يكونوسياة الی‌طاب‌الاعانة على تحصيلهاوهو 
تم واجیب‌بانالعبادة الاولوسيلة الی‌طلب الاعانة فی‌حصیلاخری‌ورده لتفتازای 
| باندح لاجع ین التقرب به والحتاج اليه من‌جهته فیذنی ان کون ضمير جهته لارب 
| والاست‌انة ىمىع الهمات قلت و این سلمنا انلا ندر مضاف نحو من جهة متله 
اوجنسه فالوحدة اأنوعة كافة فى رجو عالضمبرالىمايتقرب به وهو العبادةلان كل 
عبادة #ابنقرب به ويتوصل الىهةصود شرعى من جاب! ثواب ودقع العقاب ولولا 
ذلك لورد الحذورات على مااختازه ارفا وهو طلب المعونة فى ال همات كائة” لان 
| السادهالاولی ایشا من لة تلك"اهمات التی يطلبالمعونة فها فکون‌طلها مقدما 
| وتكون هی‌بهد وجودها وسلة الى طلبها وما يؤيد الول‌الاول ماف‌الکشاف ان 
| اهدنا بيان للمطلوب منالمعونة كانه جواب قوله كيف اعيتكم ثم فسره بانالطلوب 

" (زیادة) 


aff الف‎ 


ادت اله دی وسانه دل ان الطلوب غبرالمادة الاو من‌وجه وان كان مها وعتها 
منوجه وهذا هوالذى بطاشه ا هلت ااقوم کاسای فاعتاز جهته کون 
| السادة وسبلةومطلوية فىغاية اللاهة اما اذا كانالمطلوب المونة فىكافة المهمات فلا 
يكون اهدنا نله ومما يؤيده ايضا ان الاستعانة لوصح تعاقها بكلالمهمات عندهم 
لماانالمقاصد .نها يسهىالءبد وقدرته على اصولهم لذلك قال ع الهدىاارادبااهداءة 
عندنا خاق‌الاهتداء وزيادته وعندهماابيان والدلالة وفىتفسير رای ان تقد لعبادة | 
على الاستعانة لتوافق رژس‌الای و نه ان تقدیم الوسيلة على طلبالحاجة.ادعى 
الىالاحابة قال واقول للانسب المتكلم السادة الى نفسه اوهم ذلك ماو ابتهاجاً 
واعتدادا اابسدر مه فعقه شوله 9 أستعين لدل على انااعبادة الاجم ولا 
تسيب الاعمونة هنه و لوفیق ولاحول ولاقوة الابالله وقيل الواو للحالعلى التأويل 
والمعنى تمد ومتعنین بك انتهی [ التفسير ] وه «قاصد الاول فى ند ف نی التسی 
قال ابن عباس معنا اياك توحد روى عن عكر هة قواعد تفسيرية قال جمييع انكر 


فا آن من العيادةالتوحيد ومنالتسبحالصاوة وه ن‌القنوتاطاعةومن‌الادانگ 
السر التی فوقها الكلة ومن الکاس القدح الذی مع الشراب” و من الریاح داح 
۱ الرحمة ومن‌الرج دخ العقوية وقال سفيان ضع بالطاعة e‏ ن(الصری ,طبع 
وروی الضحاك عن ابنعباس ان جرال قال لای صلی تا إعليه”' و ۳ یامد یله 
عمد ای اياك نو'مل رر رجو ربنا لاغيرك فهذا لورت روايته امج الىتأويل سواه 
ثم وله ید حتمل کونه من العادة ودن المبودة رود انالعيادة هی العايدية” 
والعيودة هىالعدية 3 العيادة الصلاة بلاغفلة "والصوم ولا غه 4 والصدقة بلا مله 
| واج بلاارأة والءزو بلا سمعة والعتق بلا اذية والذكر بلا علالة وسائرا لطاعات | 
,لا 11 وهنالعبودةالرضا لاخصوهه E‏ بلاشکا 4 والعن" بلاشمة والشوود 
بلاغرية والاقبال بلارجمة والاتصال بلا قطعية وقیل حتيتة العبودة ترك الدعوی | 
واحتاالاذی وحب الولی وقل حفظ الحدود والوفاء بالمهود والرضاء بالوجرد 
وترك طاب اتود وا'ثانى فی‌نستمون قال ابن عباس على عبادنك و ال--دی على 
مالاطاةةلنا به وان عنيته على مار بة'اشيطان الانع من عبادتك وه‌قاتل بن‌سایان 
فىامورنا ا يصلحنا فى دنیانا وديا والجامع للاقاويل نسألك ان آميننا على اداء 
ا لقوق وافاضة المروض وحمل | اکان وطلب الما انا الثالك فيهما مما بتفب_ير | 


f ۲۸‏ 
لايم تريبهما فى ااتيسير اياك وحد ونستعین علی‌نبات التوحید او علی‌اداءالطاعات 
بعدالتوحيد او نمید فى الال ونستعین على ذلك فالاستقبال اونسد بظواهی‌نا فمی 
ای فىحكمنا ون-تمین على حفظ بواطتنا فانت الذی قلیها کف يشاء و اياك نبد 
لانكالمعود با ققة ونستعين علىلزوم هذه الارة اوالاول تذلل واادای‌تهءززبه 
قال واذا تذلات الرقات تقرینا منا اليك فعزها فى ذلها ثم اطع بشهما الافتخار 
والاة ار فالافتخار بکونه عبدا ءابدا والافتقار ای‌صعونته وتوفقه‌وعصمته‌ولاص 
انه لتحقيق مذهب اهلالنة والماعة ورد الجيرية والمتزلة ثم حقرقهما من المبد 
انلاتخدم غيرالت ولا يأل غيرالله حک عن سفيان ااثورى اله ام قوما فى سلموة 
المغرب فلما قال اياك نصد واياك نستمين خر «غشا عله فلما افاق قللله فىذلك 
تقال خفت ان شال فيتذهبالىا ابوابٍالاطداء وسلاطين [امدیث ] ماروىابوهريرة 
عن اانى صلى الله تعالى عليه وس انه قال قال الله تعالی قسمت الصلوة بى و بان 
عبدی نصفین تصفهالیو نصةهالعدى ولعيدى ماسال قال صلی الله هی عليه دس قروا 
ول العيد المدييه رب العالین بقول الله حمدتى عبدی ول ااعيد الرجن الرحم 
بقول اه نی على عبدى قول المبدمالك بومالدين بول الله دی عبدىيقولالعبد 
ابالانيد وال نستمين ولال هذءالا”ية بينى وین عبدی ولعبدی ماسأل يقول 
المد اهدنا! اصراط المستقيم صر اطالذين اتعمستعايهمغيرالمغضوب علبهم ولا لضالین 
آمین بقول اله هؤلاء لعبدى ولمدی ماسأل حح كذا فى تفر البغوى وفه 
اراد الاول ان اول الفاتحة حمد وثناء و بمجبد والكل لله وآخرها دعاء ورغبة 
ورهة والكل للعيد واوسطها عابدية و٠هيودية‏ واستانة واعانة وذاینهما کاسلف 
الوجيهه ااثانى اولها افتخار مخض و آخرها افتقار مخت واوسطها رگ با 
الثالث اولها اولوهة وآخرها عبودية واوسطها رابطة بينالفرض و الاستفاضة 
الراببع الاشارة الى مدار الفتح والاجاد على السرا تشلیی الفردى اعنى الفاعل 
والقابل والارتباط من اطرفین كامس ومناشعة انواره ان‌مدار الانتاج على الحدود 
الثلاثةالمكرراوسماهاوالولادةعلى الذ کر والاثى والاجاع الخصوص بينهماا امس 
الاشارة الى انكل واقع فما مقع ببن اصلين اامی فاعلى هواطذاق وكوف قابی هو 
الكت والة.ول وها حضرة الوجوب والامكان بااابلة |اتتزيهية ,ينما کاس 
حتى آن‌الفانحة اعوذ جااقر آن النی‌هواسان‌حادالق ف‌ذانه وعددخلقه ولسان 
(حال ) 


ff ۲۸۷ ¥‏ 
حال الات فا ينهم وعتدالتملی وذ کرالامام فالتفسیر الكبير ديت التصیف 
فایدتین ارين الاولى انه يدل على مدار اأشرع على رعارة مصاط العباد فان اهم 
همات العبد استتارة قله بمعرفة الربوبية ثم بمعرفة العبودية کاقال وما خاقت 
الجن والانس الا عدون واوفوا بمهدی اوف بمهدک فتصنت هذء‌السورةلتکون 
جامعة لمايحتاج اليه قالوفاء بالمهدين الثاتية ان فولاللة تعالى بعد البسملة ذکرنی 
عبدى كاهوفى دض الروایات يدل على شرف مقام الذكر فیالمبودبة حرثذكره 
فىملاء خبر من ملائته وب ؤكده آیأت‌الامی بالذكر مكرراً وقوله مد عبدى 
يدل ان «قام المداءلى من «قام ال کر وی ؤکده انه اول کلام ذکر فىهبدا خلق 
الما كاقال الملشكة وحن سبح محمدك و آخر كلام يذكر بعد أناءالءالم لقوله تعالى 
و ار دعو مان دنرب المالین وسره انا جد يستدعى سا ةالشكر فى مصنوعاته 
والوقوف على دقايق فضله وقوله عظمنى عبدی بعد الرحمن الرحم يدلعلىازهذا 
الكامل الکمل فىغاية الرجمة وف غاية مايصل اله الفهم من معنیالکمال والجال 
وقوله بعد مك بوم الدين مجدنی عبدى ای زهتی عن الظلم وشبهه يدل على ان 
العبرة لاء واقب وهى مافيالمعادمن الانتصاف للمظلوم واثاة المطيع وعقاب العاصىولا 
غير لاضيق و السمة الدثيوية وقوله بعد اياك نسد واياك نستعین يى وبين عبدى 
اشارة الى سر مسألة ابر والقدر فان نعبد اخبار عن الاقدام على الطاعةفهلهو 
مستقل به ام لاوا تى لافان قدرة العبد ان صلحت لافعل والترك امتتع الفعلالا 
لرجح لا.نه اثلا يتسلسل بل منالله وهو خاق الداعية الجازءة وهو الراد بای 
نستعين کاقال‌رسا لاع قلوبنا بعد اذ هدا ای‌لاتخای وها داعية الباطل وهب 
نا من لدنك رحة ای‌اخلق فيها داعة الق فن ال خلق‌الداعية الجازءةومن العبد 
صدورالاتر واما قوله هذا لدی و لمبدى ماسأل فنقریره ان الشیهات قالالهیات 
الغالة واهذا كاز الخحلاف فها وم يصل الى الکته الا اقل القليل فلولا هدايةالله 
وتربرة الاق فعقل الطالب وتقبيدة!لباطل فى نظره كاقال حبب اليكم الايمان لامتنع 
وصولاحد ایا ق‌فاهدنا اشارة اليهوي ؤكدء ان‌الیطل لا رضیبالباطل واتماإطلب 
الحقالصريع والدین‌المحیح فلوکان باختياره بقع قاطا [ | كلام ] فيه موافق 
الاول فى#صيص العبادةبه وذا من وجوه ]١[‏ انالعبادة ناية النعظيم فلايليق الا 


الام فىالغاية وهو الم مخلق النتفع وباعطاء الحروة الممكنة من‌الانتفاع کاقال وكام 


سم EM‏ 
ادوانا فاحيا الا بة وخاشکم مافی‌الارضجیعا [۲] ان احوال العبد ماض وحاضر 
ومستقبل فنی الاضی قله من‌العدم والوت و اا.حجز واهل الى الوجود والبوة 
والقدرة والعلم بقدرتهالازلية وا اضر انفتحت عليه ابواب!طاجات ولزه:» اسباب 
الضروریات فهوالرجن الرحم وفىالمتقبل مالك نومالدين مجازیه باعماله فصاه 
فى الاحوال اثلاث لاتستتب الابالله فلاستحقللهبادة الاالتمایی[۳] دات‌البراهین 
على کالاته وکل ماإضاف الى الطب وااقاك والکوا كب والعقل والفس محتمل 
اضافته الى قدرة اله فالاضافة الى غيره مشک وک والاخذ فىاايقين اولى فلا معبود 
الاالله [4] ماسواء مکنشفول وا نفسه والغنى المغنى هوالت فهو المعبود [0] 
اعانسد من يمسك!اسماء بلادعامة والارض بلا اعانة فىاقاءة وير الشمس والقمر 
ويسكن الاقطبين ويخر ج هنالسحاب ثاراكا ايرق وهواء کاخ وماء كالمطروالا” , 
من‌المجر وال جج ركا د من الماءو خسف يقارون قيجملالارض قوقه ويرفع مدا 
صلى انتعالى عايه وس یجمل اء حته وحمل الماء نارا على قوم فرعون كاقال 
اغ‌قوا وادخلوا تارا ومجعل انار بردا و سلاما على ابراهيم ويرفع موسى فوق 
العلور ويرفعالطور فوقموسى وقومه وبغرقالدئيا منالتتور اليابس ولجم لاحر 
بسا لوسی فلا معبود الامن كانت قدرته هكذا اأثانى من عرف فوايدالعيادة طاب 
الاشتغال ها وذلك من وجوه [۱] ان سداه‌ها استتارة القلب بالنية واوسه‌اه یشرف 
الاسان بالذ كر وحمل الاعضاء بالخدمة و آخرها ااسعادةالايدة [۲] قوله صل‌الله 
تعالى عليه وس لابن عاس باغلام احفظ الله فىالخلوات حفظك ف القلوات [۳] 
انه انتقال منعالمالغرور امعالماالسسر ود ومنااخلق الاق محى اناباح فىالصلوة 
فسقطت حة منالسقف وتفرقااداس و إبشمر بهووةءت الا کله فىنعض اعضاء 
ابن زیر فلماشر ع فى الصلوة قط واالعضوو م شەر به رعن ر سول اله صتلی الله تعالى عليه 
وس انهحين بشمرع فىالصلوة كان يسمع من‌صدره از رز كاز زالمرجل واعتبرشصة 
اانسوة اللانى فطعن ايديهن لاستغراقهن فىحمال: نوسف على فاستلاء عظمةالله 
تعالی ال [4] انه ذ کر العيد فىمقام المعراج حيث قالسبحانالذى اسرى بمده 
دل على شرق العيودية حتى مل انها اشرف من الرسالة لانها انصراف»نااخاق‌الی 
الاق والرسالة عکسها وبالعبوديهينءزل عن‌التصرفات وبالرسالة قبلعابهاواللایق 
بهالان.زال ثمالعبديتكفل الولی باصلاح مهمات‌والرسول متكف ل لاسلاحمهمات” 
( الامة ) 


-[ ۲۸۹ € 
| الا.2 وشتان مابنه.ا [0] اول‌مانعاق به لمیسی‌قوله إلى عد ال فترتب عله مارت 
]٩[ |‏ المد حدث ولولا تأثیرقدرةالهفه ل تى فی‌طله2 لمدم‌وفتاء الضناءعاریاعن‌الوجود 
وكالاته فلما اقاضت‌علله انارامود اتصفت بالوجود وعاله من !كمال الموجودوكل 
| کال وبيجة حصا له فهو اثر العبودية قبت انها مفتااطبرات وینبوع الكرامات 
' ورویعن على رضىاللهعنه انه كان ول کفانی عن' انتكونلى رباوکفای ترا 
ان | کوناك عبدا اللهم انى وجدتك الهاء كا اردت فاجدانى عبداً کااردت الثالث 
فىاياك نستعين ثبت عقلا انه لاحول عن معصيةالله الابعسءته ولاقوة على طاعتهالا 
| ,توفیقه فانتر جح !فمل منالله لامن‌المبد فالاقدام عل باعاننه يدل عليه قول لبعض | 
بالط قآعالى طلب الكل وان‌الرجل وطالب شیا مدة ولا بای به ثم جفق اقداءه | 
عله محسب وقت هناك داعية جازءة ولا يلتى غيرالله قالت الإبررة لواستقل العبد | 


لا كان للاستعانة فايدة و القدرية شولون انما حن الاستعانة من‌التمکن‌من اصله 
والحق ان قدرة العبد لايؤثر فى الفعل الامع الداعية الحازمة فلاعانة المعللوبة هى 
خلقالداعة الجازمة كذا فى التفسير اكير قات المتمكن من‌الاصل يمين لاذازن | 
كان لابتوف عليه الفملفلا عکن بدونه ودنح الاسباب قد عرفت عال7/<ک۰] | 
تاي الاختصاص فىقول اياك نسذ اباب الاختصاص فى المبادة لاک كانالرياءشركا ٠‏ 
خفيا قالتعالى فويل لامصاين الى قولهيراؤن ولااختصاص ا با ةففيه ا جاب اة 
| فىكلعبادة موافتالقولهصلى الله تعالى عليه وسلاءالاممال بالنياتغير انانقولذات | 


العادة امامقهودبالشريعة اوتامة إغيره فىااشروعة فالاولی صدا #واب واثانية 


«قصودها حقق ذلك ااغير فلان! #واب يترتب على الاية ینو‌الاولی عند عدم 22 
فانت ااقصود وا یی" بوت وات مقصوده فلا يعبر كا'صاوة و الزكرة والصوم 
وغيرها من الصادات القصودة اما الثائية فلا یی عند عدم 4۱ باقصود لان 
«2صودها حقق الدوعة وقد مقت کاستةءال القبلة وستر العورة لاصلوة وااسی 
الى اة الجمة فاعتبر وجودها ولو بلا نية نم لابناط با اأثواب من حيث هی 
حاکن تابع والواجب و جودهالا کونها عبادة فکذاالوضو مندنامفتاح!اصلوة بلا 
نة وان يكن عبادتح ١‏ بقدح فكلية اما الاعمال بانیات فافهم [ اطقایق ] فیها 
مشاهدة ماتقطة من تفسير الفاحة الاول فىاياك وهی انالله سبحانه الا اياء بقوله 
تعالى ولکل وجه هو هوليهافاستبةوا الخيراتان وجه کل‌عابد الیموده مسبوق 
( تضيرالفائحة لمول‌الفتادی )6 (۲) 


بالیاعث المتمين محسب مااستقر عنده لامتوجه اليه من الکمالات التصورة ق‌ذهنه 
المرغوبة لهباساب مسموعةو آنار مشمودة التفردة بها لذلك حکم بانه مستحق 
لب ادة مع ان تلك الکمالات قد یکون ثابتة له فى نفس الامی وقد لایکرن الا 
فىزعم الممتقد وكون الام کاتصور فه‌فه نظر اما فی‌طورالمقل فلاشك ف‌فساده 
للمحالات اللازءة مجويز انضاطالق وتمنه فىتصور احد على ماووعاه فىنفسه 
فتعين ان ما انشأه صورة ناقصة فان الطاقة الشاهدة بصحة التصور الذی شمه 
۱ الحكم التصديق فذا جعلها قبلة وجهه وتوقعمنها السعادة والمغفرة وقطاءالخوايج 
السرالله ول انالذين تدعون من دونالله عباد االکم فادعوهم الا بة فهولم 
| ]ی الاهذهالصورة الذهنية التى خاقما شعله الخف او وهمه وخیاله فان 
| ترحی آمرة عبادة اوصلاة هذا اسا-هاواعل ان قولهصلى الت تعالى عليه وس فى حدرت 
| الفامحة والصلوة تقل منالصلوة آصقها ربعهاوتعديده الاسام حتی‌انتهیالیا نع 
ثم قال و آخر بوجد صلوة كااثوب الق فیضرب بها وجهه اشارة الىماذ کزان 
تفاوت حظوظ النبدین وحرمان آخرين بالكلة ولس ذلك الا ذ کرنا التای 
| فه ایضا ان لاصل شجر لاحضرة الااهة فروعا يسرى فىكل فرع ۰ذها ن سر | 
الالوهية بااسراة الذانية من‌الذات المقدسة سط عقدارماحتمله ذلك الفر ع فلك 
| الفروع هى الاسماءالالهية وتلك السراية الذاتية هىسريان التعلى الذاتى فىمراتب 
اسمانه محسب مايقتضيه مرتبة كلاسم «نها سبيا الظهور صف من العالم كالارواح 
| والصور والطبايع والمركات والولدات كان قبلة لهفىعمبارته لايعرف اق الامن 
تلك الحياية وحظه هن مطلق صورة الحضرة مقدار نسبت ذلك الاسم من الامس 
الجامع لراتب الاسماء والصفات واما الانسان ولما وقف‌ظهور صورته على وجه 
الق بالكزة اليه حال امجاده وبال دک خبر لا<دی يديه اد بب‌وللاخری الثم اد 
| فءن الواحدة ظهرت الارواح القدسية وعن الاخری ظهرت الطیعة والاحسام 
: الصور کان‌الانسان جامعا لعالاسماء كلها ومتصيغا محم حضراتها اجمع في بتقيد 
متام حصره حص را لاا كة کا اشارت شواها ومامنا الاله مقام معلوم ولا حصر 
الاجسام الطبيعية فتوجه الانسان الحقتى ان حرر من رقالقامات وارآقو خاص 
بالاعتدال اأكمال الوسطى عن احكام حدمات الاطراف الى حضرةالهوية الى اها 
ا جع اع | النعوتة بالظهور والبعاون والاولبةوالاخرة والمعوالفصيلوان 
( مال ) 


مال الانسان عن الوسط الشارلهالی‌طرف اناسبة حادئة قاهرة وغاب عليه حکم‌بدض | 
الاسیاء و الراتب استقر فىدائرة ذلك الاسم الغااب وارتبط به واتصل باق من | 
حرث رة وصار ذلك الاسم منتمى مبتغاه وجهبه من حبث حاله ومقامه‌ولا كانت | 
ع‌اتب‌الاسیاء مرتبطة واحكاءها مشتبكة متداخلة بالتوافق والباین‌صارت احوال 

| الخلق متفاوتة مختلفة وتحدث من بين اجتاعات الاحکام الاسمائية مايشبه المزاج | 
فكونه متحصلا عن تفاعل کفیات منوية ويظهر غابة بعض المراتب الوجودية | 
والاءمائية كغلة عض ااطبایع وصيرورة المزاج صغراويا او باهمیا او غيرهافيقال 
| هناك زيد عبد المز یز والاخرعبدا'ظاهى او الباطن‌واخر عبد الجامع و ادم فى السماء 
الاولى وعسى فی!2نية وابراهم ف السابمة وتحو ذاك ثم محصل بين تلك الام جة 
النو بة والروحانية وبين هذه‌الامن جة الطبيءية اجتماع آخر فيظهرله احكامتافة 
| تخصر فىثلاثة اقسام من غات احکام روحانية حتی صارت واه العاسب4 نابعة لها 
| كالستهلكة وها وقسم نان نص تيور للق زهو که فانصفاتهم الروحانة 
| مستهلكةحت قوی طبارمهم وق ثا اث ص با كمال من‌شاء ال من الافرادوايتهم 
| اط یکی" خاقهتم هدى فيظهر بحسب ماقاداحکم! غااب من ار اتب و الاسمامو اطبایع 
ا 9 ان | لاحل حكما جع فینسب اظهر ت ااساطنة عایه زه ومشبه وحامع ءنهما 
| و.شسركوهوحدوعيرذلكفن عرف صاب ال و جودو حقايق الاسماءعس ف سر الع ة اید 
ا والتسرايع والاديان: الاراءعلى ا ختلااف ضرو بها وكيفية تتركيهاوا نتسابر ان شاء الله آعالى 
اأثااث فىنعد للانسان عبادنان ذائية مطاقة و صفاتة مقيدة فالذائية وول مشيثيته 


| ا الثمرة فعل الق ازلا" الوجود الاول وامتثاله للام وانتكورى امتمين | 
يكن وهذمالمدة مستمرة الحكم لاالى امد متناه فانه من حيث عینه وحاله مفنقر ۱ 
الىالوجود دانما لانتهاء مدة الوجود القبولفی" نس ای من زمان وجوده وا حق ۱ 
عدة دائما وجوده الطلق المتعين بحسب اقول والافعال واطرکات ااتى لاتعمل | 
الانسان فيها والانفاس ایضا ايضا من‌لوازم هذاالقبول وءن‌حلةصور هذءالعبادة 
والعرادة المقيدة الصفانية مختص بکل ماٍغاهرعن‌ذات العابد من‌حرث صفانه ولوازهه | 
من‌حال اوزمان معین ذی‌بداية ونهة وغيرها ومختص بذه العبادة ايشا عبودیة | 
الا-یاب الكونية وتفاوت الخلق يها بحسب غلبة احکام الصفات على حكم الذات 
ومحسب قهر مایناسب الم ات من‌الامور المؤثرة فىالانان النی هو متحدث | 


eK 

القهر الذى هوالاستماد فى اللققة الها فانك عد ما اتغملتله وظهر علاك 
و قال صلى الله تعالى عليه ا آسير عبدالديئار وعيد الدرهم والضابط ان | 
ااتأثير ۰ط ةا اسر الربوبية والانغعال اعنی العبودية والعید الکامل لايؤثر اسلا 
انما هومس آة اءة محيحة الهية یظهرکل منطبع فيها على ماهوعله نفسه و هانان 
اإعبادتان ها فیمقابل2 رحمة الامتنان ورحمة الوجوب ال ذ کورتین وکا ان ف‌رحة 
الوجوب رامحة التكليف ورحة الامتنان مطلقة لاامجاب‌فیها كذلك العبادة لذائية 
لاتكليف فيا بل متعاق‌الامی هو ااصفانية رأفة منالله واحتياطاً وتحذيرا من 
| ..لالانسان محاذب احدى صفانه ايها فصل للك ااصفة الغاية حرثيتهلك 
احكام باق الصغات التى بظهور ساعذتها محصل الاستکمال التوقف على حفظ 
| (عتمال الروحای‌والنه ی‌الواقع فیا۰تزاجالارواح‌وقواها واءمزاجا لصفات‌والمانی 
| المحردة الرابع وه ایشا العمل جد روحهااعادة فالعمل يطلب الثواب منجنه | 
وغيرهالكن لامطاةا بل من حيث إستند الى التق والعبادةتطاب المعيود أهى حال 
الروح والعمل للبدن او للروح باعتبار تعلقه بالدن و حضور العديسةة الذلبين | 

يدى عنربه کل فعل من طاءة وغيرها من احوالالعارفين التى اوجبهاعامهم 
| و<ضورهم مع شمودهم تعلق ایم الی.نتهی عسقاة مرثياته الاس فىتكرار 
اياكمتعلق الاشارة من اياك نتعين غره‌من اياك تمد لان‌الاول اشارة الى الام 
الذى ست استحفاقه لابادة ءندااماید وصار منتهی عدی وجهته حب اعتقاده | 


ومتعلقالاشارة ٠ناياك‏ أسدمين ايس عطاق ذلك الود ٠‏ نکونه معودافقط بل دمن 
ان له صلاحية ان لمان عن مده نما لاتقل به ااسادس فى تسين 3 كل من 
الما لواف اریابالذاهب ومن الفس‌والرو ح وااسر والققة والقلب‌وهن مارف | 
والعابد والکادل حاب الراتب وقد استوفی فى اول الکتاب امطاب مه اسابع 
| فى تعانق طا الم وة ٠ن‏ العيددعو ىضرب ٠ن‏ الاستطاءة وتر يف محاله فى العبادة | 
وعلمه کان ةليود ومالامل به معاعتراف نی بعدم الاسقلان‌فلسان مرتيةالعيد | 
ق‌هذا! قسم المشترك انه كا'نه بقول اجدعندی قوة على تحمل مطالی لكنى غير 
دهن ولاحازم انها وافة محصيل الغرض فلا «ندوحة عن 906 لان المونة أ 
اذلاحدث ی منااقوة وجوب الفوز بال والوفاء حق‌السادةوانی‌شا کر لد 

۱ من‌القوة بدون سؤال نی وبا كنت من طلب العون منك رحاه 


(القام) 


e r اس‎ 


| شام * قك والانفراد ادون تردد فك و ال غيرك واما اما ن الربوبية ۱ 
ااستبطه من ذلك هن جهة كونالحق ام عداده بعیادچم على هذا الوجه فمو انه 
سیحاله لماعي انالقلوب وان كانت مفطورة على معرفته واامبادةله واللحاء اله‌فان | 
ااشواغل وااغقالاتاای‌هی‌من <واص هذه انشأة تذهل الانسان فعض الاوقاتعن | 
تذکر مامحب ت ذکره فاحتاج الى التذ كيروتعبين مالاو لىلهالدؤو ب علهلا نالقاعدة 
انمالايتعين لار ولايؤثرلاجرم امرهتعالى ان يدول بعد تقدس! مناء عليه اياك تعد واياك 
نستعين نذ كيرالهان لذى مده من الم والقدرة وغيرها لاتظن انك مةل أيه بل 
| فلك کله نی ولىكاقال! لكامل الكملسل اتتا عليه وس انما حن به وله والرتبة 
| الربانية تمرف !امد بتعذرالاستقلال فالطرفن وهنا من عنابة لمدل حبث يتك 
انلك مدخلا فىتحصيل صورة احسانه النامن فىسر اشتراك الطرؤين فىالامرين 
باسان الع والمطلع ااخاقالله الحاق لعبادته کااخبروهبهم من وجوده وصفاتهماقدر 


ا لهم وله فعدو ونه اذلایعح ان اسدوه على جه ة لاستقلال لام من رثهم لاو جود 
لهم هذا شرع لهم - قو قولهم اياك تعيد ان ولوا اياك نستعين فانه ثوا بهذاالتنسه 
طاابين المعونة على العبادة كا كان الةبول هنهم لوجوده -الةالامجاد معونة لاقتداره 
سرحانه اذاولا مناس4 ذانية غيدة ازلية ايشبدها الكمل ااقر بون ماسح ارتباط بين | 
| الرب والر وب ولااعکان احادف لا محاد اد اى من الله حذمة اىمن العياد وعبادةبمورة | 
اا وا رلا ی ۱ 
لنشاتالعبادات ايرجع الى النشی ما ظهر كال كن ظاهرا ٠ن‏ قبل کظیوره بعد 

| الانشاء وكذلك الام فىااطرف الاخر فانه اولا ظهور اثارالا-ماء ماع ف كالها | 
| ولولا المراىالمعينة فىالمر 2 الجامعة ااتى عىيحلى ماامتاز منغ بالذات والىظهر 
فيهاكوا من التعددات الطالية الستنة فىغ ب الذات ماظهرت اعيانالاسماء نحن 
اإعايدون و هوال.ود و هوال و جدو»#ن الموجودونفلامالعلة فىقولهتعالىوماخاقت 
الجن والانس الا ليعبدون ذاتية فى اطانبین فاظهر احد حکمی هذا السر باللام 
ف ليد وفىحكة ظاهرة واخنى حكمهالاخر فاياك نبد و اياك نستعين التاسع 
فىاختبار صغة ار فع هما وذلك اسرين كيين احدها ماذ كر آنفاان ظهور عبن 
المادة والاعمال 1 لا محصل فالوجودالعنى الاين التربية المشتملة على احكام 
الر وية و بين الجلى ااشتمل عل احکام او فتعلق ضمير عي المع باسان ای | 


J‏ :۲۹ ی 

والكونححث وردءثل تحن نزلنا وانا هو اسان حملة مایشتمل عله‌کل‌واحدة من 
الرتبتين المذكورتين والسر الا خر انلكل من‌هانین الرتتن الربالية والكونية | 
الشار الهما نشأة معنوية غبدة ذات احوال وحقایق متبايئة ومتاسية لاحکا ها 
امتزاج وتداخل وهی للق عبارة عن‌الصورة ای حذیت علبها ااصورة 

الا دة وتمینهامن غيب اطفاءالذانی هو من حت الرتبةالانسانية الكمالة السماة 
هنا حضرة احدية الم المطهرة اعبان الاشاء واحکام الاسماءوالصفات التقابة.ن | 
جهةالاثر كا ابض والباسط والمائع والمعطى واءثااها وک لسخط وارضاء والفر ح 
واللناء وااغضب والرحمة وغيرها ما ورد ذن اهذء كلها فیحضرة احديةالجعااتى 
ھی البرزخ بان مطلق ااغیب والضرة التى امتازت عنه وكانت محل تفود الاقتدار 
تعنا وه ة غنه‌علمه إضاهها نظم انشا :الا نانية شواهاالطبيعة واخلاتهاالر و انيه 
و خصایصما الممنوية والققة الالهية الى تضاف الها ا'صورةالمذكورةفىمقابتها 
العين الثابتة للانسان وهی‌صورة عاربه به ازلاوابدا کاان‌صورتربهءبارة عن‌صورة | 

علمه سیحانه بذانه وشوۇ ما وصور الما عبارة عن صور نسب عله واسب‌عامه 


فىذوق هذاالقام تعنات و جوده ای قانا انها من‌حبت آمددها احواله ومن حیث 
توحدهاعينه واحوالهيتعين فىهذاالبرزخ ااسمی حضرة احد المع هر متعددة | 
فى الحضرةالكونيةاانىهى 'حد وجهى :لك الحضرة ا اشتمل على صورة'الكثرةثم نقول 
تحقق ماص انحضرة احدية المع برز <اأضرتينالالهية والكونية لكونمامهت.لة | 
على جع احكامها مع انها لبست بشی" زايد على مقولية احدية حمهاوانهام‌نمه 
ی والانسان'لكامل من غير تعديد وام ال+دالفاضل بين ماتعين من لق | 
ن على لم بتمین a‏ نها تام اکال الانسانی وا نا : الحضرتين | 
ی‌اغب‌الذات ولاتعان مله فها وبا و اعبداً عله .یله فة القسسه هذتن 
وه‌ظهریته وجمعه رزخته شهما ٠‏ ن حبث الانسان الکامل والها اصل 
کل‌تمین والنبع لكل مایسمی شيا سواء کان ا'هيامنامماله وصفاتهومسانبه'وكونيا 
كك من لثلاثة اون *اتعبرا منهما.اورابءا وهل جرا واذاقق انكل هذءالاوساف 
اوصاف ذاتیةااضرة احدية امع اذلاوابدا فالانسان الكامل فكلعصر من حيث | 
احدوجهی هذءالمرتيةااتىبلىغيب ذا تاق ولغار هبتر ج عن‌غیب الذات وشوو ما 
باناتحن ولدینا من بد ومن حيث الوجه الاخر الذى ينطع أيه الاعیان واحوالها 


( برجم ) 


ملا 0+ 4س 

بترم عنها وعنه او عنه من حيث هو بلسان مه خصو ميته وماحوته‌ذانه‌من‌الاحزاء 
اوالمفات والقوی‌سصدو نستعین واهدنا لا حاطة مه لکما ةبالطرؤين و مااشتملا 
عله‌غساوشادة وما و خصوصا فوءوفعلااجا لاو فصلافافهم وار جع رېك بالتضرع 
والافتقار و بذلاك محققت‌ان كل عابدهء‌ن‌حبث فرعته‌و خلقفته متوجة الى اصله الالهی 
المتعين به من‌مطلق غیب‌الذات فى المرأة الذ كورة اكمالية الا ذسانيةالا لهيةيانمكاس 
حكمى راجع منعرضة الاعکان الی‌الر ةالمذ كورة ولاه تمبد ومن البدأوالهيعود 
مع انهماعيد احد الاالله وماتوجه الاالیه من حرث ان تلك اار الكمالة أل کل 
موجود کان ويكون وءنحرث مواجهة کل‌ثی" من هذه الر آ وفها اصلهالحاذى 
والتعين لدبه منغيبالذات وكل احدله قط منالحق اخذه من مشكاة هذه الرتبة 
| الكمالة المماة هنا بالر آة وذاك القسط عبارة عن متعین‌الق من حيث شان 
منشؤونه وذو اط صورة ذلكااشان فالهم فااتخطة بعبادة الغير والمواخذة | 


مع الامعبود لاحد الاالله اتماوة تا من‌اجلاصر والتسین والاضانة لان اضانة 
استحقاق الثى' العرادة واعتقاد اه لرب المطلق دون الالوهية الشاملة ا لمكم جهل 
وخلاف الواقع فسحت المواخذة نقاذاطکم الاولالعاشر الکامل هوالغایرباحق 
ؤانه واحه غب‌الذات‌باحد وجهيه مواجهاذاتية عناز التوجهة فهاعن‌التوجه‌اله 
اطع بين الوجهين الشتملین على احكام الحضرتين فهوالطاق ااقیدوالبسیط ال رکب 
والوا<دالکشر والحادث الازلى لهوجدا لكون وب‌ظهر کل وصل وین وع رة 
التى هىحضرة احدية المع بين الحضرة الااهرة الوجوبية وعرتبة الريوبية وين | 
الحضرة الكونة الامكانية والرتبة السدانية وال حال ان كلا منهما اصل من وجه | 
قرع هن وجه کان الق من حرث باطنهمظهر احوال العالمين وع آةمن حيث حضرة 
احدية المع لاعيانها فيه بری البعض ويتصل حکمه به وإظهر اثر المتبوع المتقدم 
على التابدع التأخر وبالمكس لان التادع متبوع من وجه كاين اولية'لحقمنحيث 
رود وا ين حك صفاه فلقان لا الیک وان هکس 
انتتصر واه ينصركم من عرف تفسه‌عرف ره انالله لايملحى تلواوالفءف‌قرله | 
كنت کنزا مخفا فاحبيت اناعس ف الحديث امامن‌حیث اناق مسمى اطا بالظاهی 
فنكانالعالم منحيث <قایقه مظاهى لوجوده وال تعینات شؤونه وکل مظهر غير 
نی وان كانالاثرله وکل منطیع فظاهی ولا ينسب اليه اثر هن حيث هو كذلك 


سس ۳ < 
فالكامة! امه ةةولا انتم آته‌وهوعی ات احوالك [ العارف ] فيها «عاهدالاول 
ففسر الشمریهةنی لفتوحات انالاسماء'لالهية لسان‌حال تعط ها اعقایق‌فاجدل عالك 
لابتوهم الكثرة الوجودة وانما هى حقايتق معقولة دة لاوجودية فن‌ذات‌ااق 
واحدة من حدثهىذات لكن لاعلمنا من افقارنا واعکاننا ان لابدانا من مص جح 
تستند اله ولابد ان يطلب وجودنا من ذلك المستند اليه نبا مخلفة كنىالشارع 
عنها بالاسماء الحسنى فسمى لها من كونه «شكلما فىمينية وجوبية وجود الاامی 
الذىلايصح انزيشارك فه نه آله وا<دلاالهغيره فاقولاقایقالمک حال عددها 
سئلت الامماء الانبية سؤال حال ذلة واقة'ر وقالت ان العدم قداعمانا عنادراك 
| بمضتابءضا وعن معرفة مامحب أكممن !لق عاینا فلو ك ومو ناجلةالوجودانعمتم 
علينا وقنا بعا یزفی لكم من التمظيم وكانت السلطنة يسح لكم ق‌ظهورنا بالفمل | 
واليوم اتم عانا سلاطين بالقوة فقالتالاسماء هذا صرح فاجتمعت حضرةا(-می 
نطابت ناهور احكامها حتی یز اعبائما إثارها فيظهر ساطانها وکالانها فلنجأت 
المىالاسم البارى فقان الپاری ذلك راجع الى الاسم القادر فاتى نحت حرطته فلما | 
التجاء والىالاسم القادر قانانا تحت عله المريد فلا اوجد عينا ملکم پاختصاصه 
وبأن يأنيه اس ال ی منربه باتكوين فلتسجأوا الى الاسم المريد فقال المريدصدق 
١‏ ادر ولكن ماعندى خبر ماحكم الاسم العالم یکم هل سبق علکم باجادم وا | 
تحت حيطةالاسم الما ساروا اليه فقال العام صدقالمريد وقد سبقعامى اجادک 
ولكنالادب اولى فان لا حضرة همه علدا وه الاسم الله ولابد من حضورنا 
عنده فانم احضرةا جع فاجتمعت الاسماء كلها فىحضيرةالله وذكرواله ابر فقالانا 
اسم جامع قا کم وانادايل علی»سمی هوذات 2۰دسة لهنموت الکمال وا تنزبه 
فتفوا حتى ادخل على مداولى فدخل وقالله مانحاورت‌الاسماء فتال اخرج وقل 
لكل واحد من الاسماء يتعلق با شتضیه حقیقته فى المکننات فلمکنات اما تطلب 
ری وإطا ها صتمتی والاسعاء كلها لامرتبة لالى الاالواحدخاصة فهواسم خصیص 
فى لایشارکنی فى -قیقته من کل وجه احد من الاسماء ولا الرانب ولاالمکنات 
فخرالاسم ان ومعهالاسم المتكلم ترجم عنه ماذكرهالمسمى فتماق العام والرید 
والقائل والقادر فرظهر اول المکنات ,تخصیص الرید وحكم العالم ولا ظهرت 
الاعبان والا كران و قهر بمضما بءضا محسب مایستند اليه من الایاء ادى الى 


۱ 


( منازعة ) 


ff AV e 
منازعة وخصام فقالوا اناف ان فد نظامنا وتلحق بالمدم الذى کنافه فنبهت‎ 
المکنات الاسماء با ااقی الها الاسم العلم فقالوا ایماالا۔ماء لو عکهتم على ميزان‎ 
معلوم ودد مسوم بامام رجعون اله تحفظ علينا وجودنا وعلیکم بانزالكم فنا‎ 
لكان اصلح انا وادكم فلانجاوا الى الله عى محد كم قروم دزالا‎ 
وتعطلتم فقالوا حين المصلحة ففملوا ذلك فقالوا ان الاسم المدير بنهی اليه ام‎ 
فقال‌الدیر انا لها فدخل وخرج بام المي الى الاسم الرب وقالله امل ماظتشیه‎ 
المصلحة فی‌قاء اعبان هذه المکنات فانحذ وزیرین ناته وها الدیر والمفص لقال‎ 
تعالى بدبرالامی بفصل الا يات لمکم بلقاءربکم توقنون الذى حوالامام فحدالاسم‎ 
الرب لهم الإدود ووضع الراسم لاصلاح الماکة وجمل الله ذلك على قسمين قم‎ 


سیسات کید وقسم مى ساسة شرعية فالاولی ا2اهافیفار تفوس الا كابر 
من‌الناس فوضعوا توامیس فی‌کل مدينة وجهة واقایم بحسب ماشتضيه طباع تلك 
الناحرة فاحفظ ذلك اموالهم و دماژهم واهلوهم وارحاءهم وانساييم وسموها 
موائيس وه‌ناها اساب خبرلان الناموس فى الءرف هوالذى ,أ ,لیر وال اوس 
إستعمل فان فهى التى وضتتها القلاء عن الهام منالله من حرث لابشعرون 
لصا الما ولظمه و يكن عن دهم شر ع مزل و هذءالاواديس فاطتيقة 
ولاباما مقر بة الىالله ولایام! تورث جنة اونارا ولا يانه مه اخرة وبا محسوسا 
بمدالوت فىاجسام طيعة بل رهبانية ابتدعوها فلهذا كان مینی وام هم على ايقاء 
الصلاح فىهذاالدار ثم انفردوا فى نفوسهم بالعلوم الالهية من توحيد الله تعالى 
وما يذنى لاله من‌الةديس وحرضوا الناس على النظر الصصي.ح واعلموهم ان 
لاعقول حد لاحاوزه وانالله على قلوب بعض عاده فيضابعا هم فيه من لدنه علما 
واناشآءالى قد اودع فى العالم العلوى امورا استدلوا علها وجود انار رعا العام 
النصری وهو وله واوحى یکل سماء اص‌ها ونوا عن حقابق تفوسهم مارأوا 
انالصورة اسدة اذا مانت بطل ادرا کها وحركاتم! مع انه ابنقص من‌اعضاما 
شى“فعلموا ازالمدرك وامحركه اص اخر ثم رأوا ان ذلك سل بعدماكان يجهل 
فعلموا انالفقر يصحه فاعتلوا بالنظر فى كل شى“ مفتقر الی‌شی" آخرحت انتهى مم 
النظر الى من لا فتقر الی‌ثی" ولا يشبه شى” فوقنواعنده وقالوا هو الاول الواحد 
الذى يفتقر ال هكلشى“ وانه الذى اذد الممكنات المنتقرة لذاتماجودفهذاحدااعة! 
( تفسيرالفائحة لمول‌الفتاری ) (۲۸) 


ef) ۲۷۵۸ جم‎ 

فیناهم كذيك اذقام شخص من جذ هم لمكن عندهممن المكانةفى لعل مث ينقد 

فيه انه ذو فكر بح و نظر صائب فقال انا رسول الكم فقالوا الانصاف اولى 
ادعی ماهو عکن اذ ثبت دندنا اه فضا منحه من شاء من عباده کاافاض على 
ارواح الافلاك والمقول والکل اشترکوا فى الامكان ذا بتی"لنا نظار الا فی‌صدفه 
ذاءهم بالدلائل فنظروا ان هذاالشخص ماعنده خير مما نجه الافكارفعامواانهعا 
اوحىالله فكل -ماء وجود هذا الشخص وما جاءبه فاسرعوا اله بالايمان وعلموا 
انال اعطاهم منالمعرفة مالميكن عندهم حتى نزل ال‌کل من العاى التقلد ومن 
| الصحيح اانظر ما سلح تعقله فعلموا انعنده هنالفيض الالهى ماهو وراءطور 
العقل فاتبعوه فمين لهم الافمال المقربة الى الله تمالى واعامهم ٤ا‏ خلقالله من 
المکنات ماغاب عنهم ومايكون فی‌استقبل وجاءهم بالبعث والنشوروالحشسرواطنة 
والنار ثم انه تتابمت الرسل على اختلاف الازمان والاحوال وكلهم متصادةون 
فىالاصول وان اختلفت الاحكام والششرايعلاختلاف الزمان والال كأقالالله تمالی 
| لكل جمانا کم شرعة ومنهاجا وعلموا ان هذه السیاسیات الندوية اتم بعاوضمت 
الحكماء فهى من عندالله بلاشك فاعايد احد عنهم الا من ينصح نفسهواتبعهواء 
وطلبالرياسة على ابذاء جنسه وجهل قدره وجهل ربه فكان اصل وضع الشر .4 
وسبها طلب صلاح العام ومعرف* ماجهل عنالله مما لایستقل به العقل من حيت 
| نظره قال ولااعنى بالعقلاء المتكلمين اليوم فى الكمة بل اعنى من كانءلى طرة 
سافهم من ااشذل بتفسیم والریاضات والجاهدات والتهيؤ لوارادت عا بأ نيهم 
فقاوم عند صفائها منالعالم العلوى الوحی فی!اسموات العلی فان حاب اللقلقة 
| والحدلالذين استعملوا افكارهم ف‌مواد الالفاظ التى صدرت عن الاوائل وغابوا 
| عنالامالذى اخذوهاءنه فهم لاقدر اهم فانهم إستهزؤن بالدين و يستخفون 
بعبادالله ولازءظظهم عندهم الا منهوعلى مدرجتهم قد استولی على قلوبهم حب الدنيا 
وطلب الطاء والرياسة فاذاهمالله کاناوا الم والجأهم الى ابواب الملوك والولاةءن 
اهال فاذلتهم الملوك فلا بعتبر قولوم فان فلوم قد ختمالله عليهاواسمهم وامی 
ابصارهم معالدعوى العريضة انهم افضل العالمعند نفوسهم فالفقيه مغنى فىدينالله 
مع قلة ورعهبكل وجه احسنحالا من هؤلاء فان صاحب الاعان مع‌اخذه تقلیدا 
هواحسن حالا منهؤلاء العفلاء على زمهم وحاشا بالعاقل انيكون ,عثل هذءالصفة 

رال ) 


e-‏ ۲۹۵ وس 
الى هذا کلام الفتوحات ااثاتى فى مم اتب العباد التو NET‏ تعالى قال ی لھ یر 
الفا ةالانسان اذا فعل برا ان قصدبه ام اما غیراق‌کان من‌الاجراء لامن!ام مد 
وان(قصد امسابينه بل يفعله لکونه خبرا فقط اولکونه .أمورا بهلامطلقابلدن 
حيثالحضور فيه معالامى نهوالرجل فان ادآتی محیت لاعصد «مله‌غیر الق كان 
ناما فى الرجولية فان‌تمدی حیث لابفمل شا الا باق کاورد فی‌قرب اانوافل صار 
ناما فالمعرفة والرجولة فان انضم الىماسبق حضوره مع‌الق فىفءله محیث شم ده 
تمن‌اسلق لابنفسه من حبث اضافة الشمرود والفمل والاضافة اليه لا الى نفسه فهو 
العبد الخاص الخاص فان‌ظهرت‌عایه احکام هذاا!قام والذى قبله وهومقام تى يسمع 
غير مقبدبشى' مها ولاج وچها مع‌سریان حكم شموده الاحدى فكل مرتبة ونبة 
دون‌ااشات علىامي بعنه بل ثابتا یسه وقول هكلوصف وحكم عن عل تبح هله 
عا اتف به وما انساخ ءاه ف‌کلوقت وحال‌درنغفلةرخاب فهوالکامل‌فیالسودة 
والافة والاحاطة والاطلاق حقةناالله سبحانه وسائر الاخوان بهذا انتهی اثالث 
فىاقسام المادة على ماذكرء 2ةالاسلام فى كتابه السعی بالاربعين عشرة کا ان 
الاعتقادات الی‌قلهاعشرة فالعتقدات الذات الازلة الابدية المنعونة يصفاتالخلال 
والا کرام الذى هو الاول والآ خر والظاهى والباطن اىالارل بوجوده والاخر 
بصفاته وافعاله والظاهى بشهادته ومكوناته والباطن إغيبه ومعلوماته ثم التقديسعما 
لابق ,کماله او يشبن مجماله من النقايض والرذايل ثم القدرة ااشاملة للمکننات 
ملقم الحرط جرم المعلومات حتی‌بدبیب الماة السوداء على الصخرة ا'صماءفىالايلة 
الظلماء وماهو ای ٠نهكهو‏ اجس!اغمائر و حركات للخواطووخفیات سرا ثم 
الارادة مجميع الكائنات فلامجری فالملك والماءكوت قلیلا و کثیرالاقضانوءشته 
فلاخر ج عنها اغنة ناظر ولا قلية خاطر ميد فىالازل لوجود الاشیاء فى اوقم 
المعينة فوجدت كا ارادها ثم السمع واابصر لامحجب سمعه بعد ولا رؤيته ظلام 


فسمع من غير اصمخة واذان و يبصر هن غير حدقة واجغان ثم الكلام الازلى 
القائم بذاته لابصوت ككلام الق وانااقرأن قرو و.كتوب ومحفوظ ومع‌ذاك 
قد قايم بذاتالله سبحانه وان موسی سمع كلامالله غير صوت ولاحرف کابری 
الابرارذاتالله منغيرشكل ولا لون ثم الافمال الموصوة بالعدلالحض فلاموجود 
الا وهوحادث بفءله وقاض عن عدلهاذلا إصادف لغيره ماكا تصرفه فيه ظاما فلا 


اس 0 
يتصور منه ظر ولامجب‌عابه فمل فكل نعمة من له وكل نقمة من عدله ثم البوم 
ال خر وقد مى شمرحه والعاشر البوةااشتملة على ارسال الملائكةواتزالالكتب 
وقد قت الحكة وها واما العرادات العشر فالصلوة والزكوة والصوم والج 
وقراءة ار آن وذ كرالله فكلحال وطلب‌اللال واقام محقوقالمسلمين وحقوق 
الح والتاسع الامبالمروف وامی‌عن التکر والعاشر اتباع السنة وهو «فتاح. 
السعادة وامارة عة ال تعالی کاقال ان كاتم تحونالله فاتبعونی ووجوه کونما عبادة 
وتفاصیل محافظاتها وشرائعاها مستوفاة فيه فلطلب 4#[الذکیر ]فه لطايف الاولى 
کر فى التدسير قال بض اهلالمعرفة العرادة شغل كلك به وهوشذل ااقلب عه‌رفته 
| وشفل الروح عشاهدته وشدل اننفس مخدنته ريل هی‌الرضاء بالقضاء والصبرعلى 
| البلاء واالشكرعلى النعماموقيلهى!::صديق فيا اخيراللّتمالىوالانقيادقيا قدروالعاعة 
فيا ی وامس واثقة فهارغيث و حذرروی او اماءه رضوىاللهعنه عناانى صلى الله 


تما 
بثناثة الف درهم اثانيةقالشفرق العبودة تركالدنيا لاهلها وطاب الاخرة لةها 
وان حمل هواك نحت قضاءاله ورضاه والاستعداد لاموت واأقاءة فيل‘ علاماتماان 
لاتزيد ف‌راعتك الازدت فى التواضع ولاتزید فىمالك الازدت فى ال خاوة ولاتزيد 
فی‌عمراه الازدتفىااطاءة ول هی رؤية النه وحهد الحدءة و خوف| ما2 فالاول 
| للخليل حيث قال الذى خاقنى فهو يودين الایاتوااانیللحییب صلی اله تعالی عليه وس 
| حیث قامحتى نوردت قدماه والثااث ليوسف الصديقححيث قال توفتی مسلماوالحةفى 
| بالصالحين الثائثة وهنها الى آخر اذ كر من اتفسير الکبران الكل طالب عرف 
ا طابه او يعرف والفايز بمضیم فاذاك الا بمعونالته ثقل اياك نستمين الرابعة قاب 


عليه وس انهتالدرهم واحد يا خدء السلطان ظلماواءتداء رمن ان بتصدق 


۱ 


المؤءن بين اصبعين من اصایع الرحمن فلا مكلك احتضار | قاب الا باعانة الله 
فاطایها الخامس فیتخصیص الاستمانة بتقديم معقواها اقتداء بالخايل عليه السلام 
۱ فىقد ترود حرثقالله جبر بل هللاف من حاجة فتال اما اليك فلا نقال‌سله تقال 
حدی من-ؤالى عامه بحالى بل انت زدعله وقیلالیل قبدرجلاءويداءلاغيراما 
نافتیدتالر جاین فلااسیروالیدین فلا ح رکهحاوعرن فلا نار بماواذی‌فلااسمع‌بپما 
واسانی فلا تكلم به وانا مثسرفغلى نار جهنم؛کما برض ا ایل اخيرك معينالاا ريدالا 
عونك ذاياك نستعين وکانه‌تملی يول و تحن اإضاحرث قاناهیانار کونی ردا وسلاماعلی 


-حز ۳۰۱ 6 
ابراهيم واماانت فقد جاك عن النار واوصا: ك الىالنة وزدنام‌اع اكلام القدم 
وروبه ة الوجود القدم وام‌نا نارجهم تقوللك جریا ءومن فقد اطفاً توركلبی 
السادسة ابمالااستعين غيرك لانالغير :کن اعاتی الا اذا اعنته على اعاتى فالاولى 
| قطم الواسعلة السابعة الء.ودية کا قال الء.دمن حبث هو عبد ووصلة له الىالرب 
فاياك ند لما اورثه الج باردف اياك نستعين ازالقله واقناء للتخوة ااصلة بالوصلة 
وال اعم [ اهدنا الصراطالمستقيم ] الى آخر السورة[تلفیقه]نیه وجوءالاول ان 
التعقيب بالدعاءبعد ام لعبادة قاعدة شرعية او طلب الحاجة بعدتقدم الوس اةقاعدة 
۱ عن فية او طاب دوام المقصود واشات عابه بعد حصول اصله والاستناس به‌فاعدة 
| صرفة لذاك عقبه بقوله تعالى اهدنا قال فىالتيسير اياك نبد اظهار التوحيد واياك 
نستعین طلب العون علءه وقوله اهدنا سؤال الثّات على دينه وهوالتحقیق عبادته 
| واستعانته وذكرفى:فسيرالقاضى للفقه وجهان اخران الاول برانالمعونة المطلوبة 
كانه قال كيف اعینکم فقالوا اهدنا اثانى الاقرار ما هوالمتصودالاءظم انتهی‌قات 
اما الاول وهو لور فى الكشاف تلذاك کا ذکر بمعناه طلب المونة فىاداء 
لعادات ااتى .هی الوسايل لاف جين ااهمات الشاعلة لاعلااب أيناسبهطلبالثيات 
على الصراط اقيم الذى هوالوسبلة اما اذااريد طاب اامونة فىكافةالمهمات ةلوجه 


هوااثانىاوجوه من اتعه م طاب المعو نة :ادي لدف مفعوله ومتهاا!ةريد بالعخصیص 
بعد التعميم على ان الشات على اا هداي ةاهم الحاجات اوهو الذى سألهالانبیاه والاوااء 
كاقال بوسف على توفنی «سلها وسحرة فرعون نوأنا مسلما والصحابة وتوقامع 
۱ الابرار وذلك لانه لایننی ان تمد على ظاه الخال ونه قدتغير ف الال کلابلیی 
| وبرصيصا وبام ومنها اشتله على هل کفية الدعاء و هی اليداية باثناء و آعقیبه بالدعاء 
| منغير اعتبار-ؤال کش عنهسلى الله تعالى عليه یه وسلقالدن ن بدآبالدماء 
قبلا ناء هن ان لاتب له ثم أيه ااتنيه على و الاول انه لو ۹ برد 
الاحابة ااصری‌ذا الدعاه كا-ققه اقوله فا روینا هذا السدی ولبدی ماسأل قال 
بض العار فين لو ترد ثيل ماارجو فاطله ٠ن‏ جود كفيك ماعلهتنى! اطلیاء ر لان 
قوله واسدی ماسأل اثبات المباسطة وهو دايل امحبة كان ماروى انالمهلى يناجى 

ربه وانااصلوة معراج‌ااژءن وه اذلامناحاة ولا معراج الا من اهل الحبة وبعد 
نيل اقربة وعند ظهور الخصوصبة !اثانى آن‌فاهدنابصيفة اطع انبات محل اشفاعة 
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كاشر عله ان قول فى آخر صلانه الهم اغفر للمؤهتين وااؤمنات وان سول ربنا 
اتنا فىالدنرا حسة وق‌الاخرعحسنالا يةفيشفع لهمفىطلب مصالالدنيا والاخرة 
والثباتعلى الاعان اعظم الشفاعة ذلما يتت لكل مو"من فی‌حق كل اهل الايمان 
فاطنك بشفاعةالنبى صلى اللّتعالى عليهوسل فی‌حق اهل المصيان وبمض‌هذءالوجوه. 
فىالتيسير [القرائة] فيها موضعان‌الاول‌قراً اب نكثير ,روا ة ةنبل ورویس عن يعوب 
السراط بالسين وهو الاصل‌من‌سرط الطعام اذا ابتلمه وكانه بسترطااساءة ولذلك 
سمى لقمالانه ,اتق.هم ومنهااسراط لسرعته فقال الاخذ سریط والقضاء ضربط 
والصراط من قلب ااسين صادا وافق الطاء فىالاطداق فان الضعيف بقوى اذا 
| اتصل بالاقوياء وقراً حمزة باثمام الصاد صوت الزاى ليكون اقرب الى البدل عنه | 
| وهو اة قبس كا ان الزاى لغة نى عذرة و بالصاد قرأ الباقون وهو لغة قريش | 
واثثابت فىالامام قال جر یر اميرالمو'منين على صراط اذا اعو ج‌الوادد مسةقيمالثانى | 
| روىالليل ابن احمد عن الى كثير انه نصب غير الغضوب علهم فاما على اال | 
| من‌الضمیر الجرور والعامل انعمت او باضمار اعنى او امدح از الوقف درنهاو 
بالاستثناء التصل انقسرها نع | لین‌اسنده فىعين المانی الى الزجاج قالفىالتسير 
وذلك على تفسير ابن عباس انالذين انعمت عليهم بنو اسرائيل لقوله تعالى بای 
| اسرائیل اذکروا نعمت التى انءمت عليكم فکون سوال التثیت‌علی طریق اهل | 
| الکتاب الذين آمنوا يكل الاتنناء والكتبٍ واستناء الاذين آمنوا ببعض وکفروا 
عض من البهود و النصاری او الاسلاناء منقطع نی لاای‌طر ٍق‌الاو لاءلاطریق 
| الاعداء [اللغة] فها موارد الاول قال‌الاصفهاتی الهداية هى الدلالة والادصال الى 
الطلوب واصله ان يتعدى باللام تحو ان هذا القرأن دی للتىعى اقو ماوبالى نحو 
وانك لنهدى الی‌صراط مستقي‌قال وقیل ويتعدى بنفسه كهذه الا ية وعندصاحب 
الكشاف عومل به معاملة اختارهفی قولهآملی‌واختار موسی قومه‌سعین‌ر جلاانتهی 
وعابناسه من وجه وبوضحه ماقال فىالتسير ان الهدی الذ کور ف‌القرأن وان 
ذکر وجوهه الماسرون زايدة على العشرة کاسنفصلها اصله شيئان احدهاالیان 
کقولهتهلی واما مود فهديناهم وانثانی خلق فمل‌الاعتداء ق‌الم.د کافی‌قوله تعالى 
دی من بشاء وقدحی" ثالث وهوالاثيات على الاهتداء وهوعان ااتای لانه‌جدده 
فقوله اهدنا ابس سوأل الان فانه سابق ولا ابتداء الامحاد فانه قد اعطاه لکنه 


( سوال ) 


| 


اس #نفكة دا 

سوألالتثيتوهو تجديده فيه ساعةبعد ساءة اما وجوهه «طلقا فىالقر آن فيذكر 
۱ بیان ولق الاهتداء وللتثييت كام و للدعوة عو ولكل قوم هاد و للدلالة نحو 
۱ عسى رن ان بهدنی سواء السیل وبالاصلاح نحو و الله لادی كد الخائنين 
| وللااهام حو والذى قدر فهدى ای خلق الذ کر و الاتیفااهمهما کف تايها 
| وتأتيه والدين نحو ان‌الهدی هدى انوالتمینحووزناهم‌هدی وللتوحيدتحوائحن 
صددناک عن الهدی وللرسل والکتب غو فما آینکم نی هدی انتهی فهذه 
اناءشمر معنی قال فى عن الم اى فاص ل !اكل الامالةوالدلالة فالدلالة امالة رهذاالعروس 
ال‌زوجها زفانها قال فان بکن النساء حبات فحق لكل محصاة هداوالتهادى عشی 
الال والهدايا ل القلوب و فلان مهادی بن اثنين والهادیا لتق لذاك قال جنيد 
معنى اهدنا ميل بقلوبنا اليك وام ممنا بين يديك وكن دايلنا منك عليك و قال 
القاضى ااه دارةدلالة بلعلف ولذلك بتعمل فى الخير وقولهآعالى فاهدوهمالی‌صراط 
المحم على ااتهكم واقول اما تعديتها فلاشك فيشيوعها بالوجوءااثلائة والاصل 
عدمالنقل حتى قال بعضمم‌معنی هديته الطريق الایصال‌الی المةصد واذايستندالىالله 
خاسة ومعنى المتعدى با لمارف الدلالة واراة الطريق فلیستند الى الى او القرآن 
کام‌واما مناهانةدخاطوا فيه فم يفرقوافىموارد استعمال المشتقات بن الأخوذمن 
الهداية والمأخوذ من‌الهدی ویذهما فرق ذ كرهالامام حافظ الدينالكبير فىترجة 
القرأن ا!-مات‌بالتخلص فقالا اهدی‌راه تمودزذودين وراءیانتن‌دران وراءالهداية 
راء تمودن در هر چیزی فلم ان الهدی بجی“ متعدیا ولازما يممنى الاهتداء و اما 
ومصدرا ويكون مخصوصا بالدين مخلافى الهداة فم‌امتعدية عاءة فدتنی‌عی‌هذاان 
صاحب الکشاف فسر الهدی فا یی" و من قوله تعالى هدى للمتقین بالدلالة 
الوصلة الى البغية واستدل عله بثلاله اوجه سیجی" اكلام عليها انشاه لو سیر 
الهداية هنا مع انقاعدته جارية على تفيرالالفاظ فىاقدم مواضع ذکرها وذلك لان 
الهدى مه دی فالاخبار بان الكتاب موصل الىالبغية الديذية لمن عك به صرح 
واهدنا ههنا لوکان»أخو ذا من‌الهدی المبرفه الوصول الىاليغية لکان‌النی اوصانا | 
الى المطلوب با اصراط ااستقیم وهوالز انى لذلك ولا (صحءندهملان‌الوصولع ی اصوأهم 
بعد ائزالالكتب انما هوهن العبدلاء نالل نبتى ان یکون اهدنا من‌اهداية عمنى 
مطلق الدلالة والارشاد ويكونالمرادبطلبها طلب! 2ات عليهاوزيادتهاوا 'توفقلاعمل 


| كون فىاداءالعبادة وعلل حص ول تلاوما مل ح لاف یکل ااهمات اذ ااقاصد منها 

| بى المد وقدرته عندهم فان قلت شير اهدنابالدلالة والسان ايشا لایصحءندهم | 

| لماقال عل‌آلهدی فالت المنزلة لهالمراد من‌الهداية هذا الان فانهم لايرون مناه | 

| خاق فملالاهتداء ولوكان کافالو انهم والمغضوب علهم‌وانضالون فىذلك سواءلانه | 

| قدبين للكل قات قول صاحب الکشاف الراد طاب زيادة الهدی جح الالطاف | 

| اشارة الى جوابه اذشان افر ین المذموهين منع الا لطاف‌عنهما وهی‌الاسابالناقصة 

۱ ار بة ای اعلاعات او النامة الحصاةلها فالژمنون طالبون منح الا لطاف بنوعیها | 
کذلق الدواعی"وان کان الاختبار الكلى على كل حال فىايديهم الكنانقولنحالاالطاف | 
امائمايتوقف عليه اداءالمكاف به املا فان کان الاول فلاتكليف قبله عندهم لانه 
تكليف با حال وان كان الثاتى كان طلبه طالا لام حصوله اذایرق الا اداه وهو 
حن نفس الکاف خاصة عندهم قال فىالكشاف صينة الا والدعاءواحدقلان 
کلاهما طاب وانما يتفاونان فالرتبة ای‌بالاستملاه فىالامس والتسفل فالدماءما | 
بالاستواء فىالالقاس وقیل‌با علو والدنوقال!َفتازانی ععنی انالصيغة موضوعة لطاب 
الثمل وهذه جهات لطلب وحيثاته ولامحاز فوشی" من ذلك ولت لانم آن"اصنة | 
«وضمعة اطلب الفعل مطقا والالم يتصور القول بالاشتراك الفلی بين الوجوب | 
وااندب ولا اقول بام! حقتة ف الوجوب فقط او الندب فقط او الاباحت فقط 

ا محاز فى الياقبين وقد قالوا انها ليست حقيقة فىغير المءانى الثلاثة او الاربعة انفاقا 
مع ان فعض الممانى الب قة‌طلا كالا كرام والتحويل و الارشاد وغيرها نی قوله 
لانكلا.:هما طاب توضیح جهة التجوز لاان الموضع لهمطاق الطلب والالم اصح | 
السك يثى*” عن الصفیع على الوجوب !انی الصراط واحد الصراط كالكتاب | 
والکتب وهو كالطريق معنی واستعمالا ای ق‌جواز النذ کر والتأنيث وقل هو 

| الطريق السوى وقیل‌هوااطریق الواضع انثاات الانعام یصال النعمةوهى فى الاصل 
المالة ا'تى تستلذها الانسان ولذلك قبل اصله لين لعيش والء اى لاحنوب لابن 
هيوبا اوالنعاءة وام لبن مشيها قال الفرزدق وكرم ينع الاضعاف عبناویصب | 


¥ ° .ا 
وبافتح التتم وبالغم ااسرة الرابع كلة غيرهى علىثلاثة اوجه الاول إممنى الغايرة 
وفارسة جز قال تعالى اتفترى علینا غبره الثانی ,ععنی لاوفارسيته ناقال تعالى فن 
اضطر غير باغ ولا عاد الثالث می الا وفارسيته مكر قالآءالى لا وجدنا فيها غير 
35 من المسلمين وصرفها هنا على هذه الوجوه محتملغير ان معنى الاسشاء 
مخصوص بّراءة النصب کاص‌اامس الغضب قالالقاضى هو وران ارادةالانتقام 
إمنى انه حالة نفالية #صلعندغليازدم القلب لشووة الانتةام وقيل #قيقالوعيد 
ول هوالاخذ الاليم والبطش الشدید وقبل‌هتكالاستار والتعذيب بالناروفعين 
الممانى الغضب تغير الطبع فنالله تغير اللعمة والغضب. صذرة فى الل حالف 


لونما قال وغضة فىهضية ماامما فقول لانذهینعن .فة خاطرك انفع‌استقرفیها 
من القاعده التفسيرية القائية ان الاغمال التى لها اوابل بدايات واواخر غايات اذا 
/ زیکن استنادها الال اعتبار البدايات براد بها حين الاسناد الانها كا لضب والحيا 
والتكبر والاستهزاء واغم والفرح والضحك والتبشش وغيرهاالسادس!إضلال 
العدول عن الطریق السوى عدا او خظاء وص اة کثم 2 واصله اسلفاءوالهلاك 
ال ضلالماء ف اللبنقالالمتسثل مخيرك الدیار عن الى المضال ابن ساروا والضاشله 
خر املس رددها الماء ف‌الو ادی وقال فىالنسير الشلال وان‌حاء فی‌القران للءان 
نها انی والکفر قالتعالى خبرا عن ابلس ولاضنهم واطأطا قالتعالى خبراءعن 
اخوة بوسف ان ابانا فی‌ضلال بين والخسارقالآعالى وما كيدا لکافرینالای‌ضلال 
وللترلل قالآمالى لهمت طائفة منهم ان إشلوك وللءطلان قال تعالى الذين كفروا 
وصدوا عن سيل اله اضل اعمالهم وللحهالة قال تعالى خبرا عن موی فعلتها 
اذا وانا من الضالين ولتلوشى قالتعالى خبرا عن الكفار انذاضللذا ف الارض لكنه 
فالآ يآضلال! لكفر لانه «قابلبالايمان الذ کور فىصراط الذين انعمت عليوم غير 
اه کنر خصوص عةابلته بالمقضوب عليهم ایضا وقال فالتفسير الكبير فی‌جواب 
سؤاله بان من العلوم انانم علیهم غير الفرقین فا اافائدة فىذ کرها بسدهم ان 
فائدته وصف انهم بكمال الخوف من حال الطافتین بعد وصفه بكمال الرضاء 
فىقوله'لذين انعمتعليهم قال صلی الل تعالىعليه وسلٍ لووزن خوف اون ورجاژه 
لاعتد لاثم سأل عن حكمة جمل المقبولين طا'شة والمردودين طافتين فاجاب‌ها 
خصهااقاضى ان المغضوب علهم العصاة والشاون الجاهلون بالةلان انع علییمدن 
( تفسيرالفانحة لمول‌الفتادی ) (۳۹) 


٣٦‏ کی 

ونقاطع بن عمرةة ات لذاته والخبر العمل به فکان القابلله من اختل احدی‌قوتیه 
| العاقلة والعاملة الب لعمل‌فاسقمغضوب عليه لقولهتعالى فا لقائل مداوغضب الله 
| عله والخل بالمقل جاهل ضال لقولهتعالى فاذا بعد الق الالضلال اقول ويمكن 
| ان جاب عن السؤالين بشكتة واحدة مختصرة هى وضیح ان المراد بالنم عليهم | 
المؤمئون اهما وياطنا و هم الجاهدون الخلصون اعنى الاباطنا فقط كالاحدين 
الماندین و لا طاهما أقط كالمافقين اذ كل منهما انعام من وجه ينتفع به ىال 
| لكنه غير تام وقریب من‌هذاما کر ف‌التبد يران بض الحققين قاواااغضوبعلیهم | 
هم العابدون ءن اهل الکتاب وااضالون هم ااقلدون منهم کاقال فالاولى وان | 
| فرعا منهم لک مون ال حت وهم إملءون وجحدوا بها واستیقنتها اقهموفالثانية | 
| لاسلمون الکتاب الا اماتى انا وجدنا آبائنا على امة فالغضب للاولى اةولهتعالى | 
| والذين محاجرن فال الى قوله ؤعليهم غضب والضلال صفة القلدین اقوله تعالى 
اااطعنا سادتنا وكيرائنا فاضلونا ااسییلا انتهی السادع آمين قبل اسم فعل نی 
استعجب اوالاستجابة بالنصب كانصعليه فىضوء الصباح وفی الكشاف صوت‌سمی 
به الفءل الذى هو اتج بک ان رويدو وجهل وهلسمی بها الافعال اأتىهىاءمول 
واسرع واقبل تحقيقه ان‌الراد بالعوت‌الاسم اذعادتهم ان يعبروا عن الامماء ای | 
لابعرف لها تصرف واشتقاق بالاصوات والمنیسمى به لفظ استجب لامناهلیکون 
فملا ولا لفظة من‌حیث هوافظ کایمبر عن کل.وضوع لهنی بلفغله فيكون علماله 


تحوضرب ذمل‌ماض وزید فاعله ومن حرف جر بل فن‌حیث ان لفظ استجب دال 
على طلب‌الاستيجابة و اهذا یکون امین کلاما ناما خلاف استجب الذى هوعل لفظه 
ولاز يتضيح ابعض النحاة تحقیق اسمية اسماء الافعال بهذاالوجه ذهبالىانهااسماء 
| للمصادر السادة»-دالافمال وانالقول بانها اسماءالافعال قصر“المسافةوءنهم الزحاج 
| ورد عليهم نو كانت تلك المصادر لاسما !یلا افمال لها معربة وهذءمة كذا قال 
| ااتتازانی وفه حت اولا فلان آمین اذا كان «وضوعاللةظ استجب وان كان ذلك 
| من‌حت دلالته على طلب الاستجابة لا تفی ذلك كونه کلام ناما کاان آمتوا 
فىقولهتعالى واذاقبل لهم امنوا اريد به لفظة لامن‌حبث هولفط بلعم نحيثدلااته 


ry سر‎ 

الاسماء ان الصادر لایتضمن الاذمال و ان سدت مسدها ولذا جوز اظهارها مها 
حلاف هذه الاسماء فانبا متضمتة للافعال ای مستلزهة لارادة معاننها فوزان‌هذه 
الاسماء وزان واوالقسم ععنی يانه السادة مسد .تعلقها ذظهر لهذین الوجهین ان 
اقول قول الزحاج وغيرء وان الفققودق‌فولهم فهمه‌لا #تهوعن ابن عباس مسندا 
ان آمين عمنى اذمل ويه لغتان مد اله وقصر‌هاقال یارب لاتسابنی‌جهاابداو یرم 
الله عدا قال آمتا وقال تاعد عنى فطحل اذ لعنته امین فزادالله مانا بعدا وق 
التسير انه عند اند من‌السورة واماعندغره فلس من‌القرآن بدیلاهزیکتب 
فی‌الصاحف والامالة فيه اغة وقراءة وبالتشديد خطا ووجهه شمس الا تا للوای 
صيانة لصلوة انعاءة عن الفساد ان معناه تدعون قاصدين اجابتك کاقال تمالى ولا 
اين الببت ارام ای قاصدين وعن جعفر ااصادقانه فسره قاصدين حول وانت 
اکرم من ان تخب قاصدله وكذا قالالحسين بنالفضل البحلی معناه قصدناك بهذا 
الدعاء فاجبه انا انتهی قالابوعلى وزنه فعيل والمد للاشباع لاه ليس فى الكلاما فميل 
ولافاعيل ولافصل ولذا قال عطة است بعربية وقال الاخفش مايا فیا»حمة 
شاهين [الاعراب] ذه عوايد الاولى صراطالذين انعمت عار هم بدل هن الاول بدل 
الكل من اال والبدل ففحكم تكرير العامل هن حت انه القصودبالنسة و عثیل 
الکشاف الدلالکرر عامله ۷ بقوله للذبن استضعفوا لمن امن::هم مبی علىان 
ابدال اللام من اللام لاحدتله فو جود الادال فا جمل الجموع من المجموع 
اذهذا من‌احموع الذى لازيادة فيه على آحاده فلا مناقشة كازحمها لتفتازاتى اأثانية 
قالالقاضى غير الماضوب علِهم بدل من‌الذین اوصفه دة او «قيدة على معنى ان 
الام علبهم هم الذينسلموامن الغضب وا لضلال وذاك باحدوجهينامابا جراءالوصول 
مجری‌الکرة اذالم يقصديه مءهودكا حل ف‌قوله و'قدا م على الاثم يسبنىوعلى الرجل | 
لك فکرمنی ایکا انالمعرف باللام قديقصد بهالأقيقة من‌حیت‌الوجود فن‌ضمن 
الافراد فىالخلة ويدل ااقرينة عل‌ان‌الراد بهالافراد لاالأقرقة من حبث هی‌فصیر 
فیا مى كاللكرة فكذيك الموسول وح جوز ان عتر حانب‌اللفظ فوصف بالم رنه 
وجانب المءنى فوصفبالکرة فان قلت الامجوز ان يكون نسبتی حالا وكذا مالك 
قلت لان المراده ايس الاعضاء من يسبه حال المروريل عمن ذلك ذاته وبه کال الم 
وتقسد المثلية حال الرور لامعنىله واما مجعل غير کالعرفة بالاضافة لانهاضيف الى 


A سر‎ 

مالدضد واحد وهوالثم علیهم كقولهم عليكبالحركة غير السکون و اعترض عليه 
| التفتازانی بانالمضاف المشتهر مغايرة المضلف اليه معرفة قظما فلا احتاللان یکون 
من >والئيم یسبنی قلت مما لواب اعتبرالمانى فلا نسلم ان غيرا ذكرة فلا توجيه 
| اترديد العلل بمده ثم اعترض‌ایضا بان جواز الوصف بالتكرة انما یکون اذا اديد | 

ال ضالبهم كاللثم ولا کذا الوصول هنا فانه لاعموم قلت هذا ايضاليس بشی" فانا | 
| لانم الحصرعلى ارادة اابعض بل‌الواجب عدم اامهد والاس‌غراق والحقيقة من | 
حيث هى لاله ءوضو عالمهملة القابللشخصية والكلة والطيية ومن الایز اجتاع 
| المهملة والكاة قال الزجاجالذينمعر فةغيره»هود فنقاربا وقال ابن «شامالاصل ف‌غیر 
انيكون صفة لانکرة تحوتعمل عالطا غبرالذى كنا نعمل او لمعرفة قريبةمنهاتحو | 
ا صراط النین امس علیهم ال ة لان اتعریف الجدى قريب منالتكرةولازغيرا | 
| اذا وقءت بين ضدين ضعف ام‌امها حتى زعم ابن السراج انها تتعرف ح ورده | 
| الآآية الاولى وان دل فن جلة التفاسير ان يضر الدين انست علیهم بللؤمنين 
ظاهى! وباطنا ربالءالمين المساعلین وهم بعض الام عليهم بالاعان کاص ولذاك قال 
القاضی ف‌غیر الغضوب تلل ان يكون صذة مبنية او عقيدة نمااصفة عندالتزلة 
مؤكدة قطعا لامقيدة لانالاعمال داخلة فىالايعان عندهم الا ان‌حمل على الاغوى 
| وهو حردالتصدیق ليكو نالتوجيه الاول منیا علىذلك ال ض البهم می‌فن‌قات 
ای‌فر ق بين کونه بدلا وصفة م»نی قات اذاكانوصفا كانالمرادصراط الماممين ين 
| نعمة الا مان وااسلاءة من اغضبهة وااضلال ااثاائة عابهم ااثافی فى محل الرفع اعنى 
القمر الذى فه لانه نايب هناب الفاععل كالهاء رور به مخلاف علوم الاولولا 
مزيدة2أ كد مافغيرهن منیا فی فكانه قاللاالمغضوبعلهم ولاااضالين ولكون 
| غيرفحكم لاجاز يازيدا غيرضاربكاجاز ايازيد لاضارب وان م جزیازیدا نز ضارب 
وهیناتنیهات الاولى انامتناع تقدم مافىخبرا':ىعاه انما هوفی‌ماوان‌دونلاو(وان 
والفرق کون الاواين فى صورة الاستفهامة وا شمرطة دون ااثلاثة الباقة احفظ 
| هدا تسل عن تكافاتالتفتزانىقال ابن هشام اعتراض لابين | ار والجرود فی جنب 
| بلازاد وبين ااناصب وااتصوب فالا یکون اناسل اله ةو ينا لازءوالجزوم | 
| فان لاف اوه وتقدم «عمول مابعدها فى نحو بوم بأ تى عض آيات ربك الآ بة دليل 
على ان لايس لها الصدر مخلاف ماالام الاانبقم فىجوابااقسم فان‌اطروف الى 

ریتاق ) 


اس ۳-۹ که 
بتاتی بها القسم کلها لها ااصدر وقیل لها الصدرمطاقا وق ل لاءطلقا والصواب هو 
التفصيل الاولانتهی الثانية ان السخاوى قال ف‌تحو لافارض ولابكر لاععنی غير 
فیننی ان عتتع ایازید الاضارب ايضا ومنه قواهم جاءبلانتىورأيت لافارسا قلا کا 
جمل اعرابه فيابعده اعتبارالصورة الحرفيه كذلك جوز تقدیم‌مسمول مدخولهنظرا 
البها الما ثة ذکرالتفتازانی ان‌فیاقالالکشاف انالتقديرلاالمغضوب علهم‌اشکالا اذ 
کلذلافه لست عاطفةلاختلال الممنى فالاولی قولالکوفین ان لاععنی غير لاعکسه 
قات قدص نقلا من التيسير ان‌غیرا ههنا تمل معنی المغابر ومتی لاومعنى الاستتناء 
والقولماقاات حذام فملی تقدیر کونه يمنى الغابر بکون تقدیر لامن قبل ااتقدیر 
أت وضبمح المءنى التضمن لاان يراد عينه كامس اءثلته ولذلك كانه قال لا!اغضوب علیهم 
وعلى تقر يركو نه )می لا رکو نهن قسل لا امحمول خب رامن مدخو له جو مر رت با لافارس 
وحاءزیدلاضاحکاومنه المابقرةلافارض ولا بكرفاختلال المعنى نو ع واماممنى الاستتاء 


فقدم فى وجبه نصبه على اال غيرانجية نصبه عندااقاربة کانتصاب الاسم بعد الا 
واختاره ابنعصفور وعلى الحالةعندالفارمى ؤاختاره ابنمالك وعلى | شد هبظرف 
المكان عندجاعة كذا فىمننى الاب فو جددة لافىقوله ولاااضالين وهو لابرادالا 
بعداانى ماف غير من»»نى!لنى وفائدته ال ید وتصرش تع لقال نیباامطوف ایضاقال 
ابنهشام من شرط لاالعاطنة عدم تقدم الانى وانلاشترن ماطف الى ماحاء زيد 
ولاعمر وااعاطف«والواوولاتوكد لاافى وقداجتمما ایصافیو لا اضالینالرابمه‌انعل | 
على و هين احد ها ايكون حرفا خلا لججاعة ونسوه اسيويه انا حذفها وجعل 
محرورها شولا لقوله مز وتبدى ماہاءن صبابة وافىالذى لولاالامی اقطای 
ای قضی على وقد حل‌الاخذش قولهتمالی ولکن لاتواعدوهن سرا ای‌علی‌سرای 
نکاح وقوله لاقمدن اهم صراطك ای عل صراطكعل ذلك واهاتسعة معان‌الاول 
الاستهلاء ااصوری اماءلى امجرور مجوعايها و على الا لا ملوك اوعلى قريب نه حو 
او اجدعلى !انار هدیرقوله وتابءلی انار ا'نداءوالغحاق وقوله زرا زارءعلى|اقمر 
اوالنی تو لهم علىذنب وفضانا ب«غمم على دض النانى المصاحبة حو وانى المال 
على حبه وان ريك لذو مغقرة لاناس على ظلمهم الثالث الجاوزة کمن كقوله اذا 
رضبتعلى بنو قشير لعمرالله ابی رضاهاایعنی وقیل‌ضمن رضىمعنىعاف وقال 
الكسائى جل قیضه خط الرابع التعالى ممن اللام تحو كير واا على ماهديكم 


تس ۰ 
ای لهداته پاک وقوله علام بقولالرع ينقل مانق اذا انا اطع اذا اليل كرب 
الامسکنی نحو على حين غفاته وعلی لك سامان ای فی‌زمن.که و محتملان " 
تتاو ضمن معنی تقول فکون يمنزلة ولو تقول علا و السادس موانقة من نحو 
اذا ۱ کتالوا علىالناس يستوفون السابدمموافقة الاء نحو حقیق على انلااقولوقد | 
قرأ الى بالاء حو اركب على اسمالله الثامن زايدة اما لاتعويضكقوله ان الكريم 
وابيك يعتمل انمد بوما على من یتکل اىمن بتکل عليه فحذف عليه وزاد 
على قل الموصول تعويضا قاله ابن جنى واما لغيره حو قوله علی‌کل افنان العضاء | 
روق قاله ابن مالك وقه نظر لان راقة الشی" يعمنى اجه ولا معنى لهواعا المراد 
تعلو و تفع التاسع للاستدراك والاضراب کقولاك فلانلاید خل اله لسوه صذیعه 
على انه لابأس من رحةالل وقولهبكل تداوینا فم يشف مابناعلى انقرب الدار خير 
من البعد على انةرب‌الدار ایس بنافع اذا كان من عواه ایس بذى وذابطل يعلى 
الاول عموم قولهم يشف مابنا فقالبلى ان به شفاء ماثم ابطل یاه قولهعلىان 
قربالدار وتعلق على هذه عا قباها كملق حاش عند من قال به اوهى خبرلتداء 
محذوف ای‌والتحقرق على هذا واختاره ان حاجب‌قال ودايله انالملة الاولىوقمت 
على غير محقيق وااثانى من وجیبی على كونه اسما #منى فوق وذلك اذادخلت‌علیها 
من‌تحو عدت منعايه بعد مات طمؤها وزادالاحفش موضما آخران کون مجرورها 
وفاعل متعلةها ضميرين لى“ واحد نحو قوله تعالى امسك عليك زوجك وقوله 
وهون علءك فان الامور يكف الاله ٠ةاديرها‏ لانه لایتمدی فمل الضمر ااتصل 
الى ضميره التصل فىغير باب‌ظن وثةد وعدم لاقال ضریتنی ولا فرحت ی وفه 
نظر لافبها لوكان اسما فىهذهالمواضع لمح حلول فرق محلها ولانما حشتض ىاسمية 
الى فىفصرهن اليك واضمم اليك جناحك وهزى اليك فخر ج كله اماعلالتعلیق 
بمحذوف كاقل ف اللام ف‌سقبااك واما على حذف مضاف اىهون على نفسك كذا 
خرج ابن مالك ا اة فی‌واوا لمطفمه‌ناها مطاق الم قتطف ااشی ع ی مصاحيه 
نحو فانحیناه واحاب الستفينة وعلی مسابقة حو اد ارسلنا توحا وابراهيم وعلی 
ملاحقه حو وكذلك بوجی‌اليك والىالذين من قلك ثةولنافام زيد وعمرو احتمل 
ثلاثة اوحه قال ابن مالاك للمعية راجح وللتر تیب كثير وامكسه قلبلومجوزان‌یکون 
بين متماطفها تقارب اوتراخ حو انا راودوه اليك وجاعلوه من المرسلين فان الرد 
(يسد) 


: مز اام م 
یمد لاه فى ايم والارسال على رأس اربمین سنة وقول يعضهم ممناها اجم‌الطاق 
غبرسديد تيد المع فقيد الاطلاق ونما میالع لابتيد كذا قال ابن هام کن 
عکن تصحيحه بان براد بالاطلاق عدم التفید لاالتقبيد بالعدم فيكونا م المطلق 
ععنى مطلق المع وقول ال_يرافى اانحویون و اللفویون اجموا على انها لابفید 
الرتبت مردود بل قال بافادما قطرب والزیمر والفراء وثغلب وابوجمرو والزاهد 
وهشام والشاامی ونهّل امام الحرمين فىالبرهانعن بعض الخنفية الباللمعية؛ ینفرد 
| عن ابرا حرف العطف مخمسة عشرحكما الاول احمالمعطونها الوجوءالثلاثة 
الساقة ااثانى اقتراتها بأما نحو اما شاكرا واما کفورا الثااث اقترانها بلا انسبقت 
| بننی وم صد المبة شحو ماقام زيد ولاعمرو لیفید انالفعلءننىعنهاحااتى الاجماع 
والافتراق وهذا من عطف ال عند البعض على اضمار العامل و المشهور انه من 
| عملف الفردات وانما حاز ولاالضالين لانفىغير معن انى وقد هام استفهامالاتكار 
قله .قام الى ولاحوز مااختعم زيد ولاعرو لانه للمعة ولاغيرواما ومایستوی 
| الاعی واابصير ولاالظلمات ولاالنور ولاااظل ولاالحرور ومایستوی الاحیاء ولا 
الاموات فلا الثانية والرابعة والخامة زواید محضة لا من اللبس الرابع اقترانها 
بلكن نحو ولكنرسولالله امس عطف الفرد السببى عی‌الاجنی‌عند الاحتیاج 
| الیالربط کررت برجل قابمزيد واخوء وزیداضر بت مروا واخاءالسادس عطف 
| العقد علیالبف نحو احد وءشرون ااسادع عطف ااصفات‌المرنه مع اجماع 
منموتما حو بکت ومایی‌رجل‌حزین على ربعين مسلوب وبال الئامن عطف ماحته 
| التثنية او الم قال ابو نواس انا مها بوما ویوما وتا بوما له يومالترجل امس 
| فانسئلكاقاموا فاطواب أمالمةلانيوماالاخيررادع وقدوصف بان‌ومالرجل خامس 
له التاسع ءعلف مالا بستغی عه کاختصم زید و مرو ولذا کان الاصمی سول 
الصواب بين الدخول وحومل لا فحومل واجیب بان | تقديرين تواحى الدخول 
| فه وكقولك جلت بينالزيدين فالعمرون العاشر والادى عشر عطف الاص 
۱ على العام وبالعکس فالاول حو واذ اخذنا «ن‌النسن مد قهم وماك وءن توح الاب 
وااثانى نحو رب اغفرلی ولوالدی و لمن دخل تى ٠ؤمنا‏ ولامؤءنين والمؤءنات 
| ويشاركها فیءطف الخاص على العام خاصة حتی مات‌الناس حی‌الانداء الثاتى عشمر 
| ءعلف عامل حذف وبق معموله على عامل آخر مجمههما معنی واحد کقوله زحجن 
| الحواجب والمیونا ای وكاق العيون واطامع ینهما التحسین‌ولولاهذااتفسیرلورد 


م2 ۲۱۲ م 


اغتریته بدرهم فصاعدا اذالتسین فذهب‌المن صاعدا ااثالث عشرعطف ااتی*عل ] 
| م‌ادفه نحو انما اشکونی وحزئی الا وقوله‌صلی الله تعالى عليه وس لیای‌سکم ۱ 
ذووالارحال واانهى وفوله وای قولهما کذبا وما وزعم ابن مالاك ان ذلك ود | 
يأتى فاو ومنه ومن )كسب خطئة او اما الرابع عشر عطف المقدم على متبوعه | 
لاضروثرة كقوله الايا مخلةمن ذات عرق عليك ورحمةاللهالسلام ا امس عش رعطف ا 
المخصوص على الجواركقوله تمالی وامذوا برؤسكم وارجلكم من خفض ۰ 
[ تابه ] للواو وجوه غير اامطف يستوفىفىموضع آخر انشاءاللهآءالىا لسادسة 
| ان امین نی لكونه اسم فمل على الفتح كافىاين وكاف وق- يسكن للوقف ؤقد 
| بكر لاناساكن اذا حرك كسر قال ان تصبك منالايام باتك منك على 
| دنيا ودين ولا نول اذا بومانست لا الابأمين ربالعرش امین وقدذ كر فيهالرقم 
۱ على اأنداء على من جءله اسمانه‌تعالی اما فتحه على ذلك 2۱۱دیروقاسه‌الرفم #حمول | 


| على تخفيف ند الندية تحويا امناءحذف الالف والهاء كذا فالتبسیر [ اليان ] 


وه فواید الاولى فی"اصراط الستقم استمير به عن ملةالاسلام اوالدیناحق‌تشدها 
لوسيلة اللقصود و وسبلة ااتصد اولحل التوجه الروحانی عل التوجه الجممانى قال 
ف الافسير اعاسمی الدين صراطا لا نالل سبحانه وان كان متعاليا عن الامکنة لکن 
العبد الطالب لابدلهءن قطع السافات وهس الافات وحمل الخافات لتكرم باوصول 
والواقاة قل لبعض الكبراءماالطريق الىاللهقالعطفتين وقد وصلتو_روی خطوتين 
| ندور مرة فتنيذ الدنا وراء ظهرك وتدور أخرى فتنذ السقی هى وقيل ليذ 


| ماسوىالله تعالى ثم بذ سك فالوصف بالستتم ترشيح قال فى التدسير ثم وصف 
| الطريق بالمستقيم له معنیان الاول الهمسةقيم فى نف »غير معوج كالخط ااستقم الذى 

هو اقرب اطوط الواصلة بين الشيئينالثانىان سالکه مستقیم فه محوواانهارمبهمر | 
ونهرجار قلت ذعلى الثانى یکون‌الوصفالستقيم مجازاللترش.جوترشیحا لل جازواما 
| اهدنا فان كان من الهدى وهوالدلالة الدينة سواء اعتبر فه الوصول الى اابفية اولا 
فتجريد الاستعارة وان كانءن الهداية وهوالطلقة كام فليس شيئا من الترشيح 
واتجرید فافهم الثانية فصر اطالذين فايدة بدل الكل هن الكل امي انالا كيد لما 
| ذه من التكوير والتوضبح لافيه هن التفسير بعدالابهام والتفصيل مدا جال فكانه 
قال من البينالذىلاخفاء وه انالطريق الشهود عليه بالاستقا.ةهوطر يق المؤمنفان 


f ا‎ e- 

SEKS‏ منسوبتان إلى الا كد وعطف لان فما ذا فترق عنهماقات بکونه 
مقصودا بالنسبة دونهما فالفايدنان فيه ايستاكهما فى الاخرين بحسب القوة على 
مالاخنى اثالث فىالذين انعمت علرهم فنا شاف اطلق الانعام'بشملكل انسم‌لان 
من انع عليه بنعمة الاسلام لميبق نممة الاصابة واشتمات عله قالصاحبالانتصاف | 
لبس سل فانالفمل لاعمومله کسدره نی ليس شان المطاق العموعفنه المتعرض 
لاحقيقة لالاصفات لابااننى ولا بالاثيات والعموم صفاتم قال والتحقيق ان الاطلاق 
يقتضى اماما فلانفس ان يتعاق اهلها يكل أممة مخطر بالبال ,نی ان امم لیذهب 

| نفس السامع كل هذهب مکن وجوابهان هذا عينماقال حذف المفعول للتعمم فىقولة 
| تعالى وال بدعوا الی‌دار السلام اىكل احد فان الاطلاق اىعدم قریته‌التقید اذا 
| اعت مع امتتاع التر جر حبلا جح يفيدالعموم خصوص الحل و ليس المراد ان شان 
المطلق المصطلح افادة العموم وانه احم اواع حسن الکلام حيث توصل تقایل 
۱ الاةط لك المءنى ود فهمالعموم فهداااطر اق سعان الكل مرادا ولا تعدد 
| الذاهب الممكنة لیذهب نفس السام مكايا ومثله البحث ينه فىاطلاق نستمین 
| لتتاول کل‌مستمان فيه الرابعة ان ااصراط هنال اضف الى العباد ول يضف الىالله 
كا فى قوله تعالى وان هذا صراطی مستقما وصراط الله الذى له ماف‌السموات وما 
ق‌الارض فلنا کااضف الدين والهدی تارة یاه حو انغير دينالل وان الهدى 
| هدیاه وتارة الىالماد حو اليوم اكات لکم دیتگم وم‌داهم اقتدموسرءوجوه 
| الاول بیان ان ذلك كله لهشرما ولنا نفعا کاقال شرع لکم من الدين الثانى امال 
ارتضاء و احتبارا وانا سلوکا وامارا الثااث انه اضافها الى نفسه قطعا لعجب اعد 
والی الصد تساية اقلبه الرابع انه اضانها الىالمبد تشرفا له وتقريبا والی نفسه 
| قطعا اطمع ابلیس عنه وتا کاقیل لانزل‌قوله تعالی ولله العزءوارسوله‌وللمو مین 
قال ا لشيطان انم اقدر على سلب عن ورسوله اسلب عنة المؤمنين فقال تعالى فلل 

المزة جیما فقطع طمعه كذا فىاليسير وایس فيه اشارة الىوجهاختصاص الفائحة 

باضافته الى العباد فاقول لعل ذلك وقوعه فىقسم العباد من اقسام الفائحة اعنى 
فدعائيهم مخلاف الايات الاخر [ التفسير ] فيهمقاسدالاول فىاهدنا آنقبل‌طاب 
الهداية وهم مهتدون طلب الحاصل فذا کقوله فلو انى فملت كنت لمن تسأله 
| وهو اثم ان وم قال الفتازاتى مبی ورود سؤال على ان المراد طريق القاما 


)0 لمول‌التاری ) (40) 


-4 وام‎ J 
اذا اريد الطريق الى ساب المطالب والکمالاث فلا اشكال وفه تأمل لاله بشعر‎ 
مجواز ان يراد بطريق الستتم هنا المطالب الغير الديئية وذا مع بسدءمالم فسرءبه‎ 
احد فانالتفسير اطامعالاقوال المنبئة عن المطالب الديئية هو طريقالحقكاسياً نى‎ 
اجاب فى الكشاف عنه مجوایین الاول ان معناء طلب زيادة الهدى عنحال العاف‎ 
مواقا لقوله تمالى والذين اهتدوا زادهم هدى و هذا ليس صرفا الى الجاذ لان‎ 
زيادة الهدى هدى لکنه | سين الزيادة الاعنح الالطاف فقدمى ان الالطاف ان‎ 
| كانت ممابه ادأ الکلف فقد «نحت قل الکیف عندهم والا فلا فا بتى الا سعی‎ 
العبد فلا يطلب لابقال منح الالطاف تکبر الاس.اب کتذ کر النسیات وخلق‎ 
الدواعی الحازءة اوااغاله وبذلك تس الاداء لانا نقول ان كان شى“ من‌داك عا‎ 
١ یتوقف عليه التكليف او الاداء قد فرغ عنه والا قال کانله مدخل فی‌الاداء‎ 
يكن قدرة العبد «ستقلة والا فطله اغو وکذا الاسباب «تراهمة فتکذیربسد حصول‎ 
الحدها الكافى لاداء لغو تقال فىالتيسير الزيادة هىالقين والنور ای‌زردنا البقين‎ | 
الصايب والنوراتاقب حتى بزداد كل بوم استبصار او على الدين الق ثبانا وقرارا‎ 
واقول فيه ان البقين لابزداد ءندنا وان الشات هو ااتفسير اثانى والتحقق فيه‎ 
ماقال القاضى ان هداية الله تعالى نتنوع انواعا لا محصى اکنها _نحصر فیاجناس‎ 
| اربعة ميتبة الاول افاضة القوى التى بها كن المؤمن الاهتداءالی«صاله كالقوة‎ 
 قا‌نیبةهقرافلا القلية والحواس الاطنة والمشاعى الظاهية والثانی نصب الدلائل‎ | 
والباطل والصلاح والفساد واليهما اشار حيث قال و هديناء التجدين واما غود‎ 
فهديناهم فاستحبوا العمى على الهدى والثااث ارسال الرسل واتزالالكتب وایاه‎ | 
عنى بقوله وجعلناهم ام بهدون باصا ان هذا القرأن بم دی للتى هیاقوم‌والرایع‎ | 
ان یکشف على فلوم السسرائر ويربهم الاشیاءکاهی بالوحی وال لهامرااناماتا لصادقة‎ 
رهذا قسم مختص بنيلة الانبياء والاولياء وانامعن بقوله تمالی اوائك الذين هدىالله‎ 
فهداهم اقنده والذين جاهدوا فنا لنهدينهم سبانا فالمعالوب اما زيادة مامنحوهءن‎ 
الهدى اوحصول المراتب الرتبة عليه فاذاقاله العارف الواصل عنی‌ب‌ارشدنا طریق‎ 
السیر فك لیمحو عا طلمات احوانا وط غواثی اپدانااتتضی بنورقدسك‎ 
راك بنورك انتهی ومبناه انالسير فى الله غير «تناء كاقال قطب الحقةين ولا لهاية‎ 
للمعلومات والمقدورات ها دام معلوم اومقدور فااشوق لايسكن والثقص لا زول‎ 
) الحواب‎ ( 


: ص ۳۱۵ af‏ 
| الجواب الثانی للكشاف قوله وعن على والى اهدناشتا وهذا کافاللار جل وهو 
| با کل کل ونه قوله ابراهیم واسماعيل ربنا واجمانا دی لك وقولهتمالبایها 
۔ الذين آمنوا آمنوا بالله ورسوله قال التفتازانی‌الاظهر انه حازقات‌دوامالاعاض 
| تحددها وقاء ای" وجوده بعد الوجود والاظهر انه حةقة يؤيده ماقال فىعين 
المعاتى لانابقاء حكم الابتداء فا رصح هضرب الغاية حتی لوحافراكيا لاب رکب 
| فكث محیث ثم نقول ثاثا عن السدی و مقاتل وكذا عن ابن عباس ارشدنا قال 
| فىالتيسير هو طلب اعطاء الرشد فىكل ساعة الى الطريق الستقيم كلا يزيغ عنه 
| فاه قولا ولا فعلا ولانية قالفىعين العانی وذلك لان الطريق غیرعتاه قاتاى 
عند اعتبار السير الله فهذا بهذا الیل قريب منالجواب ا'ثانى وليس عنه‌لان 
المطلوب هیا تجددالارشادطظة فاحظة و مه التثييت ورابعا عن ابنعباس اله عى 
| وفنا قاللاتحرمنى هدالكالته مسأاتی ولا کون كن اودى به السفرومته قول تعالى 
ازالله لامهدی القوم الظالمين ای لایونتهم ذ کر الشيخ الكير رحمدالته فىمواقع 
الاجوم ان طلب التوفیق‌دعاءشامل فمراتب هن طابه قصر فی‌شی" من‌الطالب 
وقل خامسا نی قده‌نا فطريق انة کاقال تعالى فاهدوهم ای‌صراط المحم 
ای قدموهم و منه هوادی الیل قال کان دماء اهادیات ,ره عصارة خابشیب 
| مرجل ااتای(فیا صراط المستقيم)فى التب-سیر قال ابن عباس و جابر وابن الأنفية 
| ومقائل والضحاك وان جرج هو الاسلام دلله لاقمدن اهم صراطكالمستةيماى 
لاضلاهم عن دينك وانك لتدعوهم الى صراط مستقیم وقالعلى وابن «سعود هو 
كتابالله دلله فاستمسك بالذی اوحى اليك انك على صراط مستقیم وقال الحسن 
البصری وابو المالية هو طريق انى وحابته دلله فحق النی و بهديك صراطا 
مستقبا وفیحق احابه لقدرضی اه عنالمؤمنين الى قوله ویهدیکم صراطا مساقها 
روی عن ای‌یکر ن عدالله اازی قالرايت رسولالله صلی الله تعالى عليه و 
ق‌النام فسألته عن الصراط الستقیم فقال سنتى وسنة الخلفاء الراشدین بسدی‌وقل 
ابو سلمان الدارانى هو طریق الصودية الذ كورة ف‌ایاك نسد دليله فاعبدوه هذا 
صراط مستقيم وقال السدى طریق الة المقابل الصراط المحم قلت فهذه ستة 
| اقوال والممنى اامع لها انيراد طريق الحق وفالفسير الكبير ان‌القول بانهالاسلام 
اوالقرأن لاإصحلان ابدال صراط من انعمت‌علیهم من‌القدمین عنعه اذیکن‌لن 


مز وام a‏ 


تقده‌نا قرأن ولا اسلام بل المراد طريق الحققين المستحقين لاحنة قلتعدمالاسلام 

قالتةدمین منوع لقول الحواريين واشهد باننا مسلمون وقوله تعالىفا وجدنافيها 

غير ببت مناسلمان وتحوها واماالقر آن فالمراد معانيه المتعاقة بالعقايد الدینة ولا 
]ا مجری فبهاالنسخالثالث (ف‌الذینانمست‌علیهم)قال‌حاهدا انبيوند ليل مبعدذ كر الانيياء 

فسورة مریم اوائكالذين انع العلینم وقالالحسن الانيباءواتباعهم وءقاتلالا ناه 
]| والصديدون والشم‌داء والصاطون وقال ابن‌عاس هم اداب موسیءعیسی قبل‌ان 
يغيروا با تحر یف والنسخ لقولهتعالى ین اسرال‌اذ کروا نعمتی ای‌الابتوالامع 
| ماقالالقشیری الذين انما علیهم بالهداية الا إصراط الستقیم لانها هی‌الذ کورة 
و وهم الانساء والاصفیاء وف التيسيرقال الهدی وعلىقوله المءتزلة خذلهمالله لیس 
ل على احدمن امین تعمة ايسستعلى المغضوب عليهم ولا الضالين ذلا ن ةله على احد 
الا لصاح فى الدين وا لببانفىسبيل المرضى ولك و تحققت على ميع ا لكفرة تبعل على 
قولهم انا وبلله العصمة اقول يعنى قوله غير المغضوب عایهم ولاالضااين لافائدة 
فذ کرہ حويداكان فرقهم بانالمطلوب انامئح الالطاف والمتحقق فىتلك الطا'شتين 
مع الالطاف لامحصلله على مذهبهم قال القاضىاطاق النعمة وعى ف الاصل ال 
اتی يست لذها الانسان على مایستلذه من نعمةالدین اعطق ونم اله وان كانت لا#صی 
کاقال وانتعدوا أعمةالله لاحصوها منحصر ف‌جنسین دنبوی واخروی والاول 
قمان موهی وکی والوهی قممان روحانى کنفخ الروح و اشراقه بالعقل وما 
يتبعه من القوى کالفهم والفکر والنطق وجمان ىكتخليق الدن واجزاثهوالقوى 
الالة فيه وهيئاته العارضة له كالصحة وكال الاعضاء والکی تزكية النفس عن 
الرذائى وتحليتهاإلاخلاق واللکات الفاضلة وتزیین البدن بالات العبوعقوالی 
المتحسنة وحصول الحا والمال والثانى وهوالاخروى أن بنفر مافرطءنه ويرضى 
عنه وثيوته فىاعلا عليين معالماكة المقر بينابدالاً بدين والمراد هوالقسمالاخروما 
کون وصلة الى ليله من ا'قسم الاخرفان ماعداذلك بشترلافهاومن‌والکافرا مى 
قال ف التفسير الكير اانعمة منقعة مفعوله على جهة الاحسان الى الغير فااضرةامحضة 
ليست أعمة وكذا المقصود يقع نهک حسن الى جاریته ابرع علها وقیل فا حنة 


واعا زادلاناانس2 وجب‌الشکر ولانوجه اذا كانت المنفعة قبحة والق الغاء هذا 
القبد لانه وز استحقاق الشکر بالاحسان وان کانفهاهحظورا فان‌جهة استحتاق 


(اشذر) 


: م ۳۲۱۷ 4 
الشکر غير جهة الذنب واستحقاق المقابالراإدع [فالمغضوب عليهم ولا الضالين] 
فى التيسير روی عدی بنحاتمالطائىعنالنى صلی اللہ تال علیه وس اهقالالفضوب 
عليهم هم اليهود و الضالون التصاری وكذا قال ابن عباس واستشمد وله تعالى 
فىحق !ايهود من لعزدالله وغضب عله وقوله فىحق النصارى قد ضلوا من قبل 
و اضلوا كثيرا اقول ليس الراد بالاستشواد” تخصيص نسبة الغضب بالهود ونسة 
الضلال بااتصارى فانالغضب قدينسب ايضا الىالتصارى كقو لدتعا ى فى حةهم ابس 
ماقدمت لهم انفسهم ان سسخطالله عليهم والى جع الکفار کقولهتمال ولكنمن 
شرح بالكفر صدرا فعلیوم غضب هنالله وكذاالضلال قد نسبالىاليهودكقوله 
تعالى اواك شر مکانا واضل عن سواء السبیل والى جيم الکنار نحو ان الذين 

کفروا وصدوا عن سبل الله قدضلوا ضلالا بعيدا بل المراد انهما اذاتقابلافالتعیر 
بااغضب الذى هو ارادةالانتقاملامحالة باليهود'ايق اغاية عردهم قكفر همواعتدائهم 
وقتلهم الانباء وقولهم ان الله فقير وحن اغنياء ويد الله «غلولة ای يل و فواهم 
خلق الس موات والارض فىستةايام فاغبفاستراح بوم السبت وكانوا یماد نجبرربل 
وقالوا عل عريم ثانا عظها وحرةوا التوراة وغير ذلك وقدسلف اهما تاویلات 
آخر قالالشیخ فىتفسير الفاتحة اذا صح فىالتأويل حديث ينى ان سك ,ولا 
إددل الى غيره وقد قبل هم العائذون والرتابون او اأشركون والناذتون او اهل 
الريا واهل الهوى اوالرؤس والاتباع وقال التشيرى اهل البدعة والضالون عن 
السنة وغير ذاك #ابطول قال فال فسير الكير ومتكر الصانع والمشمرك اخبت‌دینا 
مهم فالاحتراز عن دينهم اهم والاولى حمل المغضوب عايهم على من اخطاءفى الاعمال 
الظاهرة وهم الفساق والضائين على من اخطاءف الاعتةاد قال واعاقدمذ كرالعصاة 
لازكل احد يحترز عن الكافر وقد لاحترز عن الفسق فكان ذکره اهم‌انتهی‌قات 
آخ ركلاءه يتاقض اوله ذللكتف بذلك جواباعه كيف والمعطل لاصراط ل والشمرل 
لا استقامة ف‌صراط لتشمه وتمدده واما مااختاره وزد قول الشيخ رحه له 
الاس ف[ امبن] قال صلی الله تعالىعليه وسل علمنى جبريل امین عند فراغی عن قراءة 
الفاتحة وقال انمكاطتم علىالكتاب وزاده على رضي ال ءنه توضيحا فقال آمبن خانم 
رب العالین ختم به *دماءعبدفسرءانالخاتم كنع من انوم الاطلاع عليه والتصرف 
أيه نع آمين من دعاء العيد والقسة روى ابن عباس عنه‌صل الله تعالى عليهوسم ان 


< ۳٣۸ 
معناه رب افمل وقال ايشا معناه كذلك کون وقال مجاهد هو اسمالله تعالى متناء‎ 
امن‌الزوال ومأمون الور وژ من علىكلثى” و«همين ای شید وقلزیدناسل‎ 
اکن من كور العرش لايم تأويله الاالله وقالالضحاك حروف من اسماءاللة متم‎ 
به براة اهل النة والنار وقال وهب يلق بكل حرف منه ملك بول الام اغقر‎ 
لمنقال آمين روى انرجلا يدعوفسمعهالنبى صل الله تعالىعليه وسل وقالاختم! مین‎ | 
| وابشر وروی ابن مرعنه صلىالتهتعالى عايه وسل انه قالالداعى وااژمن شريكان‎ | 
من به قولهتعالى قد اجببت دعوتکما [ الحديث ] قال صلىاللهتعالى عليه وس اذا‎ ۱ 
| قالالامام ولاالضالین فقولوا آمبن فان الك بقواها فنوافق تأمنه تأميناللتكة‎ | 
| غفرله ماتقدم من ذنبه وسسرءالله اعم لاس ف‌کلام وهب بن منيه انالنةتمالى يخاق‎ | 
يكل حرف‌نه ملكا بقول اللهم اغفر لن قول آمين اما الوانقة فقبل فى الزمان‎ | 
وقل ف الاخلاس والنوجه الاحدى والصحیح الذى يتمد عله اهل التحقيق‎ | 
انالمراد الموافقة ف‌مدار اجابة الدعاء والاجابةبعين السژل وهوعی‌ماذ کره الشیخ‎ | 
| رحمداله فىالتصوص التصور الصحیحوالواناة لاوام ال تعالى ونواهبهای‌الاعتقاد‎ | 
الصحیح امامدار سرعةالاجابة بعنالسئول‌فهو بمدااتصورا لصحح کالالطاو عة‎ 
تما والفرقبين الواتات وکالالطاوعة انالا ولى ملازمة امتثالالاواصواجتتاب‎ | 
| النواهی وكالالمطاوعة هوالتسايم والرضاء بكل مااراد وقضیء محوالارادة من ينة‎ 
| الخاطر الابما اراد وقدرالقادر والى هذا اشارعله‌الصلاة والسلام فىقوله لعمه‌ای‎ | 
طالب قالله مااطوعك ریك‌یامحد وانت يسم ان اطمته اطاعك فاماشرطهالتصور‎ | 
المح لام انهلولاء لكانالمدعو التو جه تاف الضما لا یاه یجیب شولهانالذين‎ | 
يدعون مندو نالل امثالكم فادعوهم فلیتجییوا لکم ان کنتم صادقين [الكلام]‎ | 
فيه مواقف‌الاولفی قولهتعالی[اهدنااصراط الستقیم] مع‌انهمهتد و جوه الاولانلابد‎ 
بعد معرفة الله تعالى والاتداء ما من معرفة الخط التوسط بین‌الافراط والتفريط‎ | 
ق‌الاعمال ااشمویه وااغضبية واثقاق الال والط ان يديه الی‌الوسط الثانىانه وان‎ | 
عرف‌الله بدلیل فهناك ادلة اخری فعنا اهدناعی‌فنا ماف‌کل‌شی" م نكفرةدلالتهعلى‎ 
ذانك وصفانك وافعااك والثالث ان معناه_عوجب قوله تعالی و ان هذا صراطی‎ | 
مستقما طلب‌الاعمراض عن ماسوىالله وان كان نفسه والاقبال بالكلية عله‌حتی لو‎ | 
ذعبامى ولدہ كابراهيم او بإنينقاد للذ کاسماعیل‌اوبان ری نسە ف البح رکیونس‎ 
(او)‎ 


9# وام م 
او بان يتلمذ مع بلوغه اعلى الغايات کوہی اوبان يصير فی‌الام بالمعروف على القتل 
والشق بنصفين كيحي وذكريا عليهم السلام فعل وهذا مقام هائل الاان ف‌قوله 
صر اطالذين انعمت عليهم دون ان يول صراط الذين ضر وا و قتلوا مسب اما 
وترغیا الى مقام الانبياء والاولياء هن حيثانماههم ومما يقرب هن سسرهوباطنه ظاهس 
قولاتعالى ام حسبتم ان تدخلوا النة وما بأتكم .ثلالذين خلوا من قبلكم مستهم 
الأساء والضراء وزلزلواحتی يقول الرسول والذين امنوا معه متى نصرالة الا ان 
نصرالة قريب حيث ختم بقرباانصر فيضم نتبشيرا وترغیا ای فى صراط الذين 
انعمت عايهم وجوءالاول دات الا عی‌عدم وجوب رعابة الاصاح علىاللةتعالى 
اذاوکان واجبا یکن انعاما وليس الراد بالانعام بالامانالاقدار عليه والارشاداله 
وازاحة الاعذار صول الكل فی‌حق الكفار | ثانى قال امحابنا اعنى الاشاعية 
لیس له على االكافر نع ة اذلوكان الكافر منعما عله كان هذا طلا اصراط الكفار 
فانقلتالصراط المستقيم يدفعه قانا المتأخر يدل منه ازم الحذور ولان نعمة الدنيا 
فى٠قابلة‏ عذاب‌الاخرة ابست نعمة اللو » الودع فيهاالسم ثم قالالمرادبالانعام نعمة 
دة لما تى انااتعمة الدنيوية ليست نعما و ایس الالاعان لان ماسواههشروطة 
به فءطی الاعانهوالله وه فسدقول العتزلة فلت اخر کلامه وهو ان الراد اللعمة 
الدينة بهدم اللازهة اتف اوله وایضابدلیه صراط الذين انما لاغی‌صدقال-قم 
لوکان بدلغاط وهوفىااقرأن مسدوم اثالث ان‌قوله صراطالذین انعمت‌عهم‌یدل 
علىامامة اىبكر لاه قد هم فى آية اخری بقوله معالذين انم له عایهم من النبيين 
والصديقين ورئيسهم ابوبکر فقدام‌نا بطلب هداية کان هوعلرها ولو كان تالا لما 
جازالاقنداء بهالراببع دلقوله انسمت‌عایهم ازلايبتى المۇەن علدا فىالتار اذلو م يكن 
لهذا الانعام اثر ف‌دفع الاب لژ يدل يصح كرء ق معرض التفلیم لقلة جدواوالثااث 
[فیغبر الغضوب علیهم ولاااضالين] وجوه الاولدل هذا لحديث على اناحدا من 
الملتكة رالانیاء ماخااف الدين قولا او فعلا او اعتقاداً والا كان ضالا اقوله تعالی 
اذا بعدالكق الا اضلال فلريجز الاقنداء بهم والاهتداء :طريقهم واللازممنتف في 
عصمتهم الثانى قالت المءتزلة دلغضبهم علیهم على كولمم فاعلين ابا باختيارهم 
والاكان ظلما منه علیهم وقال أصحابنا لا اتبع ااغضب كوم ضالين دل على ان 
عقه عليوم علة ضلااتهم فكانت صفة الله ٠ؤثرة‏ فىسفة المد اما و كان الضلال 


ا 
بوجبالذضب اثرت‌صفة العبد فی‌صفة اله وهوحال كذا فىالتفسيرالكير قات هذا 
على ان العمل دلیل‌عندنا وموجب عندهم لکن ديل المعتزلةغير نام اذلاشت‌ماذهبوا 
اليه منااقدرة الم'قلة للعباد اذ من‌الایز ايكون الغضب لان لهم مدخلامن حيث 
القبول وان يكونوا مستقلين اما اهل السنة فلماقالوا بان العمل دلیللاموجب‌قاوا | 
الضلال دلبل الغضب بل‌عنه وصورته وذلك دلالة القضاء والقدرولن سل التييب 
العادى او القابلى او الظاهرى الثابت بظاهى التصوص فذلك انما هويتأثر صفة 
العد وهوالضلال ق‌صفة تشه وهوالالم والعقاب فان غضبالله انتقامه کاان رحته 
انامه الثالث تولد غضب الله عنعلمه بصدوراطتاية عنه فهذا ال ان کان قديها في 
خاقه واوضا الغضبان على الثى” كيف يقدم على امجاده وان كان حادنا فااباری‌حل 
الحوادث ولافتقر حدوث ذلك العم السق عل آخر وجواه شملا ماتغاء کذا 
فيه قلت جوابه هو الجواب عن خلق اليات والعقاب والشرور وخلق ااشیطان 
واقداره ومكيته فقد قال فی‌اولالکشاف بان فىذلك حکما ليس فى وسع البشر 
اطلاعه عليها وال انالماهيات غير حمولةوالتمین‌من اقنضا آت‌اوتمینانم! الوجودية 
مظاهى الانتقام ولذيك افق اهل‌الستة والجاعة. ان اللي القديم تام للمعلوم و لايععه 
الفضانية والالمئعه الشيطائية ایضا [الاحكام] وفهاحاهدالاول مااستدل فالتفسير 
الكير على ركنية قراءة الفانحة فىالصلاة مطلقا عند الشافی حقعلى ا متم الا 
فىالجهرية عند مالك بحديث قسمتالصلوة بينى وبينعبدى حبث قال تسمية الفاتحة 
بالصلوة يدل على ركثية قراءة الفاتحة فيها ويؤيده مواظبة اذى صلى الله تعالی عليه 
وسل والخلفاء رنه وقوله فاتبعوء وصاوا كارأةونى اصلى وقوله صلی انه تعالی 
علهو الا انحةالکتاب وقوله فاقرؤا مانیسسر اذ قراءة غير واجة اجاعا فتعبن 
وجویا بالامس وانه احوط وافضل ويرتقع اكليف برها ويكونالصاوةبدوتها 
ناقصة وبانالقصود من الصلوة ذ کر القلب لقوله تمالى اقم الصلوة لذ کری وهی 
جامعة لقامات ال کر لذكر عادات کلالقرآن فىقوله تعالى سبعا من الثانی والقرآن 
العظيم قلت كان وجها اناللجاز من باب‌اطلاق الكل علىالجزء والجر ركن فقول 
لانم زلامجوذ ان یکون من باب اطلاق الازوم على اللازم ليس ركنا بل مایکون 
على المازوم عادة لاسهااذا كان واجبا شرعيااو من قبل اطلاق الحل على الال وكذا 
المواظبة دليل الوجوب لاالركتيةانكان لاعن رك اذ ترك الواجب‌اسائةفلايصدر 


( من ) 


ولاقعلی الدلالة لاحتال فى الفضيلة کافی‌قوله لاصلوء لار ال جد الا "فی‌السجد | 
قکیف بشت ثله الركنية وعدم تناول فاقرژا ماتيسر غير الفاحة اذغيرها ليس 

| بواجب اجاع ممذوع بل اذا اقتصر على سورة الاخلاص مثلا او قراها ممع الفاتحة | 
الكل هو المغروض والافضلة فى جواز الصلوة خاصة منوعة واان سل فاعا فد | 
الاولوبة والاستدلال بالاحوطية و نقصان الصلوة بدونها «نقوضات بكل واجب | 

| وارتفاع التکایف بقرائتها احماعا بد اولوية قراءتها لاوجوماوکذا کونما جاءءة | 

| اقامات الذ کر اذا عرقت فكل مابس الصلوة بدو نالفاتحة من الاحادیث اعاینفی 
الصلوة الكاملة لامطلةانوفيقابينهما وبينادلتنا کذا ذکرها صاص فى احكامالقر آن 
[ تفریمات ] على مذهب الشائى الاول المتمكنه من قراءة الفاتحة يجب عليه 
الاتان محرونها من مخار جهافلو ال رف فسدت الصاوةومن‌الاخلالخفیف | 
المشددلان قه‌استاط حرف وفىابدال الطادظاء فى ىغب الغضوب عليهم و لاااضالين | 
تساج فيه بعض الاكداب والصحيمح القطع بان لا يوز الثانى لوترك قراءة الفاتحة 
من وجت‌علبه مامدا (بسح سلاته ولو ترکها ناسا فالذهب فیالدید ان الرکدة 

ا الى خلت عن اافاتحة لاد بها وله قول قدیم انه عذر التارك ناسا وسحصحالركدة | 
وجعل النسیان مثابة ادراك القتدی الركوع وهذا قول عتروك لایبتد به ااثااث 

| مجب رهاية ترتيبها فىالقراءة فلو قرأ الشطر الاخير منالفاتحة اولالم يد به‌کذا 
فىتفسير الاصذهانى الثانى قال الامام الاعظم انو [ح] رجه لته مطلق!اقراءة فرض 

| فىالصلوة دون سين الفاحة لکن فىالركمتين الاولين منفردا كان المصلى او اماما 
ولا قراءة على المأموم اصلا اماالفرضة فلقوله تعالى فافرژا ماتيسر من‌القران ولا | 
عر لوجویم! غبر الساوة اجاما واما عدم فرب ة القاتحة لظية دلاها والظان [ 
بوجب!اممل لا ال واما اختصاص الركمتين الاولين فلقوله صلى ال تعالى عليه وسل 

ا قراءة فى الاولن فراءة فىالاخريين واما عدم قراء المأموم فلقوله صلىالله تعالى 
عله وس من كان له امانراءهقر اه وقوله‌صل الله تعلیعابه وسل مالى ا نازع فى لقرا أن 


حين قرى” خلفه وفه شبيه هن وجوءالاولى اناقرؤًا فح قالمقدار مل لعدم جواز 


مادو نالآ ية ماعا فر لامجوز الحا ق الفاحة باعتار «قداره بیانا لذاك المجملواهذا 
ادك ل د عت ل لحت شا 


( نمسي رالفاحة للمول‌الفنادى )6 (4۱) 


f YY J- 
قالالشافعية انم محسن قراءة الفاتحة كلها او بعضها عليه ان .تم سبع آیات‌من‌غیر‎ 
الفاتحة | کتفاء بمدد الایات او مراعيا لعدد اذروف ابضا فى الاصح اأثانية ان‎ 
الا لايقتضى التكرار فلم فرضت القراءة فى الرکنین لا يقال بالاجاع کاسجدة‎ 
اثاية لانا نقول الاجاع #نوع لاسیجی" من ان العض الابوجب القراءة املا‎ 
ولالعض الانوجبها الافىركدة لذيك قالوابدلالة اانص لان الثانية مثلالاول تبون‎ 
وسقوطا مخلاف الشفع الثانى ويراد به لايلزم من امثلية من وجه کون الثانية فى‎ 
ممی‌الاولی من كل وجه او بين الركمتين «فارقات الثاائة ان قوله تعالىؤار ؤابوجب‎ 
القراءة فى ىكل احد فرفع القراءةمن المأموم تخصيص لامام والتخصيص بطريق‎ 
المارضة فلا اسح بل هذا یروا واب عن الاولى ان ۰:علوقخبر الفاحدتسنها‎ 
ولااحال فى-ق امین فلاسانباعتبار عددها والاصح‌السسم من‌غیرهابلاضرورة‎ 
وعنااثانرة ان دلالةاانص تعمد المثلية فى الءنى المقصود وهو تحقرق الارکان اذاو‎ 
بتعدد و لان السسر فى التكرار الركية قرر مقصودها‎ ١1 يكن هما ٠فارقة اصلا‎ 
وهو غاية التعظم والتواضع وان يكون كذلك الا بالاحاد وفى المقصود والشفع‎ 
الثانى تكرر ازيد التقرر بعد حصول اصله ولذا زيد فىاأضر وقدیسقطفا کتنی‎ | 
باصله المقرر و عن اثانى ان القراءة المأمور بها اعم من الأقيقة والحكمية بدلالة‎ 
الاجماع على جواز الرکمة السبوق بغير ركوعها وااثابت بر الواحد اليس رقعها‎ 
کون تخصمابل ائراتهاا-كمى وقدیقال خصعنه‌الاعی بالاجاع فالحق به‌القتدی‎ 


| وفه‌شی" فان" اثابت باءااضرورة بتقدر بقدرها فلاراحق بهمالاضرورة فه‌نم خص | 
| عله فسار ظتبا فخص خبرالواحد ایضا وتقل عن ان نصا والى بكر الاصم 
| عدم و جوب‌القراء2 اعلا بل هی ست اتدلال٩*‏ عاروی انر سلى الغرب 
مم يقرأ فقيلله فقال فکیف كانالركوع والسجود قبل حننا قال فلا بأسومئله 
عنعلى رضواللهءنه واجب بان الرواءة ضعيفة او تمولة على الاسرار وعنزيدبن 
ثابت انالقراءة سنة واجب بان ماده سنةرعاية مافىالمصحف وعدم‌جوازخالفته 
وان كان مستقما من وجهة العربية وعن المسن البصری وبعض اكاب داود انه 
لامجب القراءة الاىركمة وعن اسحاق بن راهوية حب فىاكثر الركمات و عن 
مالك انترك القراءة فركعة من ااصبح غير مجزء مخلاف تركها فىغيرءالثالثقال 
او [ح] الامام مخنی التأمين لرواية عبدالته بن٠«خفل‏ وانس. رضوالله عنه و الوم 
( يەن ) 


سر rr‏ .هك 
یمن معه لقوله صل‌اله تمالى عا اذا قال الامام ولا الضالین فقولوا آمین 
الحديث امه قدص [ اقایق ] فيها مشاهد ستة و لالون مستتبطة هن تفسير 
الفاتحة وذاك لان القسم اثالث للتخصيص بالعبد من اقسام ام الکتاب ,عوجب 
التقسيم الالنبى والتعريف النبوىمتتظم منکلاتنات ثمثلاث فالثلاث الاولاهدنا 
والصراط والس‌قم والثلاث الا خر انعمت علیهم وغیرالغض وب‌علیهم ولاااضالين 
واکل‌واحد منها کاافادنا ثلاث ع‌اتب‌ظاهیه وثلاث ح‌اتب باطنة فانه من سر بان 


| سرتثليث الفاتحة كافىالقسم الخصيص بالحق مناحکام الذات‌وااصفات والافعالوی 


القسم المشترك من العبادة والاستمانة والسرالرابط ,ینهما من ااطرفين فان المبادة 
وسيلة ومقدمة لاطلب کا انالمعونة «دهة للصادة فىاللة وااهتین كامس واعلم ان 
اكلام فىهذه الاقسام الستة وااثلاثين اما بلسان مرتبة الظاهي او الباطن اوالحد 


| اوالمعالع على ماصر ح به وقد قال فى بعضماءلسانمابمد المطالع والقول,تثليث مانب 


الفلهور راب اابطونلاساثیه‌لان الغلهور والءطون من‌اقایق الاضافةفصدق 
القلهور عنکل‌مرتبة بمدها اخرىبالنسبة اليها واليطون علىكل مرتبة قاهااخرى 
بالنسبة الها وكيز هذه الراتب الاربع قد سلف فىمطلع الكتاب ولاعلنا ان 
نوها متميزة يما قالالشيخ الكيير رحمدالته ان رحالالله اربعة رجالالظاهی‌وهم 
رحال صدقوا ماعاهدواالله عليه وهم‌التصرفون فعالم الشهادة ورحال الباطن وهم 
رحال لاتلهيهم مجارة و لابيدع عنذ كرالله وهمااصرفون فىعالم! وتال رون 
لارواحالكوا کب ورجالالحد والسراح عن الاوصاف وهم ال كورون فى قولهتمالى 
وعلى الاعراف رحال وهم المتصرفون فىعالمالبروت والبرزخ الىالارواح اانارية 
مهم ابو يزيد البسطاءى ورجال المطلع وهمالمذ كرون فىقولهتعالى واذن فى الناس 
بالحج يأ توك رجالا وهم المتصرفون فىالاسماء الالهية ونحت تصرفهم كلمن تحت 


| التصرف الرحالات الثلاثة السابقة فنقول اما التة'لتى [ق‌اهدنا] فالاول انه دعاء 


ف‌صورة الام والهداية البيان ورودها بصيغة ام ارداف لماسلف فىاياك تمد 
وكائن کلامن العباد يترحم عن امع بلسانالنسية اامعة کین الاولان الخلق 
لامخاوا منعبد يستجابله فعين ماسأل فيسرى حكم دماثه ورکندماه ف امع 
ولذاوردا ل جاعة رحمة الثانى انهلوقدر انلايكون فال يع من اتم نشأة لا وتهاوعبادته 


عل‌مایننی فقد تحصل منين المیع باعتبار قبولالعبود منكل واحد بعض‌ماانیبه 
> بر_اي سس سحا 


سر ۲۷ 
صورة تامة عملية منتشئية من اجزاء كل جزء مخص واحد فتشبيع تلك الصورة 
محکم کالها فيا بتى من‌الاجزاه او يسرى بركة القبولية فىغيرها سراية الا کسیر 
ف‌الرصاص الثاتى ان الدعاء قدیکون بلسان الظاهر اعنى الصورة وقدیکون بلسان 
الروح وبلسان الخال ویلسان القام و بلسان الاستعداد الکلی الذالى ااغیی العينى 
الساری ا کم فى الاستعداداتالجزئية'لوجوديةواكل دعاء إصدر من الداعى بلسان 
من الالساة'لذ كو رةفىمقابلتهمن اصل الرتبة التى يستند اللسان اليهاحسبعلٍالداعى 
واعتقاده احابة يستدعهاالداعى من حت ذلك اللسان ويتمينبالحال والوصف الغاليين 
عليه وقا لدعائم الاجابة منهااجابةفىعين المسؤل وبذلهعلى انين دون تأخيرا وید 
مدة واجابةعماوضة فىالوقت او یمدمدةواحابة رما تكفير وقدنبهت الشریمة على 
ذلك واجابة بيك اومایقوم مقامه ثم اصحة التصور وجودء لاستحضار اثر عظم 
ف‌الاحابة اعتبره‌الی‌صبی الله تغالی عليه وس وحرض‌عامه علبارضی‌الله عنه‌لاعلمه 
الدعاء وفه الهم اهدنى وسددتی فقالله واذ کر ب‌داينك هداية/اطريق وبااسداد 


سداد السهم فاصء باستحضار هذین الامرین وقت الدعاء هذا هو سراجاة دعاء 
الرسل والکمل والا مثل فالامثل واستقامة التوجه حال | اعللب والندا عندالدعاء 
شرط قوى ف الاجابةفن تصورهتصورأصميحاءن رژیةتوعل سايقين ا وحاضرين حال الدهاء 
تمدعاه سها بعد امسءلبالدعاء وااتزامه الاجابةفانه مجه لاعالة اما من زعم الميقصد 
مناداة زيد وهو بتحضر غيره ثم امحدالاجابة فلایلومن الانفسه اذالميناد القادر 
على الاجابة وانغاوجه الى ماانشاه من صفاتتصوراته باعل الغالية عليهاذذاك لكن 
ؤال قد غر بشفاعة حسن ظنه بربهرشفاعة المعية الالهية وحيطة فالمتوجه بالخطاء 
مصدب هن وجه كالجتهدالخطى” مأجورغیرحروم بالكايةوالثالث اول متب ةالرشاد 
فى الصراط ا صوص الشمروع الاسلام ولهااتنبيه الاجالى على حكم التوحیدالکلی 
المرتى والانیاد نّللوحد الذىلاتجهل احد الاستناد اليه ولا الانفمال لول فروع 
منالاحكام والاحوال وتلبس الانسان بتلك الاحوال واتقياده للك الاحكام هو 
سره فی‌مراتب الاسلام و درجانه حتى ينفذ الى دائرة الاممان وهکذا حاله ففدائرة 
الايمان بالاحوال والاحكام المختصة بدحتى بت هى الى حال المطابقةا'تىتلى طايفةالعرفان 
والكشف ومبداء الشروعقدرجات الايمان «قام لوبق صراالستقمالمل ها 
هو اأتليس باالة الخالصة من ١اشوايب‏ النافة للصدق والجزم عند قصد الانابة 


(ظاه ) 


۳۰ کے 
ظاهرة هنكل ماشبتها ثبتة کم ثم التصديق الخاص بانالله تعالى بقبل التوبة عن 
عباده ويعفو عن السيئات ويل مابفمل عباده هن صدقه تم هدم متجاسرا مایکره 
ولونهاء مخلوق تسلطعليه وعرفه انه کانله لابقدم ,عرای عينه وان توفرت رغبته 
فهذا النوع من الايعان ليس هونفس الاعان باه وكتبه ورسله‌علی سبي لالاجال 
بلامان‌خاص كالايمان بالقدر فيذتى ان ير بالعد ميزان رسوله ويزان ريهايمانه 
فمل ماحصل ومابتی عليه ثم بعد التحقق بالتوبة المقبولة الات على العمل ااصاط 
بصفة الاخلاص الذى هو شأن اهل الا ية ثم الترق بالعمل الصا فىالدرجات 
العلى فلا بزال ری الاولى فالاولى من كلعل وامى فبرنتی منحق الاعانعلى 
حقيقة كانبه الرسول صل اللتعالى عله وعم على ذلك ارثة وقد سال هكف اصبحت 
ياحارئة قال اصبحت ٠ؤءنا‏ حقافقال صلی اللهتعالى عايه وس ان لكل حت حقيقةفا 
حقيقة ايمانك قال عرفت شی الدننا فساوی عندی ذهبا: و رها ونحو ذاكثم 
قال وكافى انظر ايعرش رن بارزا فكائن اهل الخنة ف المنة ينعمون واهل اأنار 
فى النار رذ بون فقال صلی الله آمالى عله وسل عرفت فالزم فهذا آخر درحات امان 
واول درحات‌الاعان واول درجات الاحسان 3 ان الد بزداد من النوافل مد 
احكامالفرائض وحم الهم على الفا رتكبه ل مشاهدةالتقصير ثمالاختبارمن النوافل 
ماكان احب الى الله على ماسلف هن وجوه تقاوت الصادات وداب عليه لب اله ورسوله 
ولانه اشدجلاءللقاب الذىعليه مدارماذ كر ناح ینتهی الى مرتبة فىيسمع الحديث 
وهذا .ام الولابة وبعده خصوصیات الولاية تلا نبایة لهابل يان مىانبة کنت‌سمعه 
وبصره وعرنبةالکمال احص بصاحب احدية المع عراتب فاظنك بدر جات الا کلة 
ااتىوراءالكمال ولس بعد استخلاف الق والاستهلاك فيه عینا والبقامحكما مع 
المع ببن صفق المحض والتشكيك می ارام قات فحاصل المثوداأثااثانصراتب 
الهداية ہی عر اتب الاسلامثم الايمان ثم الاحسان و لكل من الثلاثةظاهس وباطن صارت 
ستة کرنبة البوة تمالرسالة ثم الخلاى الخاصةكل منها بقدم او ااعامه ثم الكمال 
المتضمن الاستخلاف وااتو وكبدالاتم من الخيفة انكام ار به وکل ہن تحقق با كمال علاء 
على سميع المقامات والاحوال والسلام‌فظاهرالاسلامالتوحیدالری والا قادالفروعی 
وباطنهالانقياد القای الذى يشير اليه قولهتعلی ثملامجدوا فیانفهم حرجا ماقضیت 
ويسلموا تساها فظاهرالاعان‌الاعان الاحالىالوارد فیا لدی وباطنه!اصدیقالقای 


Je-‏ 1 و 
ا حاص بکل‌ماجاء بهالرسول وااثباتعلى العمل به الى انیطلع من‌حق الايمان على 
حقبةة وهی‌ظاهرالاحسان انتعبدالل كانك تراه وباطنه مرتبة كنت سمعه ویصرء 
معد ذلك ميات بالولاءة اماالذى يفهمهمن فكوك الشيخ ان لكل همناثلائةثلاث 
مرانب فللاسلام التوحيد ثمالانقياد الظاهرى ثم الباطفی وللايمانا لتوحبدالاجالى 
القلى التقليدى ثم البرهای العقلى ثم التوحيد العنانى بشهود ان كلفءل ووصف 
وذات‌اله تعالی فىالققة والتعدد للنسب والتعددات صور تلك الذسب والاحسان 
نعل مایذنیلاینبتی کایزغی وهوالراد بقوله‌تعالی ومن يلم وجههالىالله وهومحسن 
الا ة ثمالمراد فيه رهي المنداراليهابا لدت ثم المشاهدة محذف كاف كان وهوا شار 
اليه ولهتمالی لبس على الذين امنواوعملوا! لصالحات الىقولهثم انقوا واءنوا ثم اتقوا 
واحسنو | واه حبامحسنین و اناع ارايعم انال هدا ةضدالضلال نلماعم ان لاهدایة 
ثلاث م اتب عل انا لضاول كذلك فا لضلال‌هواطیرةا للائمين من قو لهم ضلالماءفى الاين 
كاانالببان والنعين للهداية فالسر تدم حكم ضلالة الانسان علىهدايته هوتقدم 
حکم!اشانالطاق‌الالهی من حبث غبب هو يته على نفس التعين كتقدمالوحدةوالاحمال 
والام‌ام والعجءة على الكثرة والتفصيل والايضاح والاع‌اف وکذا تقدم‌مقام کان 
اله ولاشى” معهولااسم ولاحكم على التعين الاول الختص محضرةاحدية المع وهوالمین 
لمفاتيح الغيب وکذا تقدم حضرة اهديةالجع على الكينونة العمائيةالثابتة فى الشر ع 
وانتحقرق والقول بلانها كن تکنزا نیا الحديث وكذاهدم السرالنوی على الام 
القلمی وتقدم العم على اللوح وتقدم الكلمة والحكم العرش الوحدانی على الام 
التفصيلى الصوری الى الكلمتين لاه رحکم لقدمینفیالکرسی شم نظرانتهاءالامی 
الى آدم الذىهو آخر صورةااسلسلة واول‌معناهاوانظراجتاع الدریةی‌صورةوحدته 
كالد رکاقال خا کم من وا حدة و خلق«نهازو جهافامعن التأمل تمرف 'نالهدى فى اقبقة 
عبن الانابة والاظهار فللوحدة والاحال البطون وللكثرة والافصاح الظهور ولا 
قدرالانسان‌عیالصورءة حاءت نسخته‌عی‌صورة الاصول فتقدعت‌ضلالته‌عیی‌هدایته 
كاقالتءالى ووجدك ضالافهدی وعلمك مالم يكن تلم فکمات وامتلات حق‌فاضت 
وكلت:الجواذب ياخى تجذب من کل طرف وانتعندما اليهالجذيت والاعتدال کل 
مقام وسطه ولا حرف هنجذب بكله او | كثره ومن تساوت فی‌حقه اطراف ذائرة 
کلام وثبت فى مكزء مداولا الوسف حرا من‌قیود الاحكام معطا كل جاذب 
( قسطه ) 


ی سل سس لت 


: حا f YY‏ 
قسطه وهوباق على اصل اطلاقه و ةاجة طلسته فهو الرجل التابع ربه فى شؤنه 
حيث اعطىكلثى” خاقه ثم هدی اىبين واوضح کاقال اصلى اذاصلیت واشدواذا 
شدت ويتبعها ای اذاهی ولتالخاءس ان الاعتدال الذى هوالهداية التامة رنه 
عبنبة الهية هىالصورة المتعاقة من اجتاع الاسماء الذاتية الاصلية محكم المع الاحدى 
فى العماء الذى هوحضرة التكاح الاول الذىظهر به الق الاءلى والارواح الهيمة 
وهام لكتاب فنتعينت فيهاميتية عينهحيث يكون توجهاتاحکامالامماء متناسبة 
معتدلة مع عدم استه لاك کم شو* منها وان‌ظهرت الفلة لمم هاعلى ليع ضكالاص 
فىالزاج العنصرى كان فى مقاءه الروحانی من‌حت الاحوال الروحانية معتدلا وكان 
اجتاعاسعاساطه هنا حال انتشاء بدنه على هيئة «تناسبة ف‌الاعتدال لمع بالاعتدال 
الى بن‌الاعتدال الروحانی وااط.ى الثالی والحسبى كانت افعالهواحواله وتصوراته 
واقمة على سننالاستقامة ومن احرف عن هذءاانقطة الوسطية الكمالة فى حضرة 
احديةالمع فکمه وعليه حسب قرب ص‌تبته وبعدها ومابين الاتحراف اص 
بالشطنة وهذاالاعتدال الاءماثى الكمالى يتين مراتب اهل السمادة والشقاوة 
فللاءتدال المامى السعادة الظاهرةعلى اختلاف مراتبها واانع‌احسوس وحص 
بالارتية الاولى من انب الهداية وج هور اهل المنة والاعتدال الروحالى باطن 
الهداية نم نها الثانية ويختص بالابرار ودن: غلبت عايهالا حكام الروحالية وعلین 
کتضیت البان واحاب الاعتدال الامافىالءينى الا اهى : الكمل المقربوناهل التسيم 
وخزنة مفائيح الغيب وحص بم المرتبة الثالثة السادس اهل الهدابة الظاهرة 
والباطاة المذ كورتين على اقسام بعددالاولياء الذين هم علىعدد مراتب الاعتدال 
ااطبعی والروحانى وعى يزيدعلى اناما بمقدار قليك من‌حیث اصولهذءالاقسام 
وامامن حيث امهات هذه‌الاصول فلا جاوز التسعة.نهم المهتدى بكلام الحق ٠ن‏ 
حيث رسله المالكيوناو البشربون وظايتعدىاميهم٠سجد‏ الرضیعندسدرةالنتهی 
مع‌تفاوت عم وهم هن لايتعدى اء اا »اء الا ولیو دهم من تت صائثانية اوالثالئة 
وهكذا الی‌السجدالذ کورولبس فوق‌هذاالسحد تشريع تکلین‌ولاالزام بصراط 
معين یتصدیه قهراً ومهم الهتدی يكلام كل قدوة آخذ عن ال مأمو ربالاشارةداع 
على بصيرة وءهم الممتدىباذنه کافالتعالی فهدى الله الذين امنوالمااختافوا فيهمنالحق 
باذنه ومنهم المهتدى بصورافعال الحق ااتىهى ايات الا فاق والانفس ومنهم! اهتدى 


لا A‏ = 
بافمالالرسل وكل متبوع حق اوواضع شريعة سياسية عقلية ما قررتها الرسل بل 
اتدعها واضعها وترمها غيرها تقليدا او استحسانا وعنهم من اهتدی‌باثر متحصل 
من دوع ماذ کر كقولهتعالى وان لغفارلن‌تاب وامن وسمل صاطاثماهتدی ومنهم 
مناهتدى به سبحانه من حيث بعض اءماله ومنهم من اهتدی‌به من حيث جلتها 


وهم من اهتدیبه من حيث خصوصية المرتية الجامعة للاسماء والصفات هذه هی 
التسمة التى لاهل الهداية المقيدة كلا اوبعضهاوالعاشر من‌اهتدی بهلامن حيث قد 
خاص من اسم او صفة اوشأن او تل فىمظهر او خطاب «نضبط حرف‌اوصوت. 
اوعمل ان اوسعى «تعمل اوعلم موهوب اومكتسب اما ع الحق ان هن «قتفی 
حقبقة التكيف بصورة کل‌ثی"والتلس يكل حال فلماراها مضاهية لصورة حضره 
اختارها محل لضرة ذاته المطلقة التى الها بستدعیه هذه القيقة فعم كل یمن 
حيث آمینه ف‌عا‌دبه ازلا وغدى كلثى” بکل‌ثی" وحکم على كل شی“ بنفس ذلك 
النی" فاتحفظت به صورة الحقايق عل‌ماهی علیه نفس موجدها هذا كلهفىاهدنا 
واما الستة الماهد الق فىالمراط فالاول ان ااصراط مایعشی‌عایهولایتمن‌الایین 
بداية ونهاية و فه‌ثلاث لغات و الام للعهد لاللتعر نف الذات والاستغراقوفى النحقق 
تعريف العهد اءالاقساملانلهوجها الىالتعراف الذالى وکانه لاإغايرهمن ذلك الوجه 
ولا الاستغراق موقوف على معرفة مقصودالخاطب ب ربنةفكل تعر يف اذالايخلوءن 
حكمالعهد الثاتى فى تمص الصراط بالستقم وجهه انالحق سحانه لاکان حيطا 
0 وجودا وعلما و مصاحباكل شى" معية ذانية مقدسة عن الزج والخلول 
والانقسام وکل مالايليق مجلاله كان سبحانه منتمى كل صراط ممنوی او حسوس 
وغاية کل‌سالك کااخبر سبحانه وله الا الیل تصير الامور فالرادهناالستقي بالنسبة 
الىغيره فهو تعالى خاية السائرين كانه دلالة اطایرین لکن لاشرف فى مطلقاتهالتى 
برقع التفاوت نیها کطلق خمابه ومطلق معبته ومطلق الانتها اليدوتوجهه الذائى 
و المقاتى الامجاد فلا فرق بين بوجهه الى امجاد المرش والق الا على وبينه ال 
الاد الغْلة من حيث احدية ذاته ومن حث التوجهفحديد البصرلاگجادبصر ميبصريه 
لابرى فىخلق الرحمن هن فاوت وهكذا معيته مع ادنى مكوناته كهى مع اعلاها 
بمعية قدسة لاائقة وكذا عخاطبته مع هومى ومع اهل انار بقوله اخسوا فيها ولا 
تكلمون ولا شرف ف‌تاك المواظبة بل ,زیدهم عذابا فهو سبحانه مع انه غاية کل 
(ثی" ) 


موز وم f‏ 
شو* فان القائدة لاتم والسمادة لاتشتمل وانها يظهر السعادة يميزالرتب واختلاف 
الاسب وتفارت مابه مخاطك وبای فه بصحرك والى ای «قام من‌حضرانه ا'على 
الاسمائة ااخافرة اوالقاهی2 واسعاء الرحمة او الغضب يدعوك ومحدئك وف ای‌حال 
| ومقام مك وبتك ومن ای صورء لك فنى ذلك فليتنافس ال1:افسونااثالث 
| فى تخصيص الستقم بصراطالنین انعمت علبهم قال الله تعالى بلسان هرد عليهالسلام 
| ای توكات علىالله ری وریکم مامن دابة الاهو آغذ يناصيتها ان دق عل‌صراط 
مستقم وكل دابة على صراط مستقيم من حيث انهم تابمون بالقهر ان حشی مم وهی 
الاستقاءة المطلقة التى لافاوت‌فها ولافائد:ةمنحيث مطلق‌الاخذ باانواصیومطاق 
المثى” ولماكان حرف الى فىقوله تعالى الوارد فىالذوق المحمدى ادعو الىالله على 
لصيرة وهم من وجه بان الق متعين فىالمناية مفقود فى ااضر فوهم التحديد 
| اصء ان به اهل القظة و التعين على سره فكانه ول الى وان دعوم الىالله 
| بصورة اعراض واقبال فایس ذلك لعدم ممرفتى ان الق معالمعرض عنهکهو مع 
| القل عليه ثلانا ومن الرمنى فىدعوة الق الىالمقعلى بصبرة من‌الامس وما انامن 
المشركين ای لو اعنقدت شتا من هذا كنت محددا الدق و کنت مشيركا واعا 
وجب الدعوة الىالله اختلاف مراتب اسمانه حب اختلاف احوال من يدعى 
| فءرض عنه هن حيث مايبق ومحذر ويتوقع من اللقياممه الضرر وقیل ,عاهدی 
عله لمابرجى معه من الفوز والظف بفضله قلت فعلم ان المراد ليس الا الاسقاءة 
| المطلقة بل الاستقاءة الخاصة الموصلة الىالفوز وااظفر بلاحذر وضررالرابع اسد 
صراط خصوصی فى مطلق الصراطات ا.شسروعة ماعايه ناص یله تعالى عليه وعم 
قولاوغملا وحالا والغايز بها الكامل ف الاتباع تقلیدا اوعن »مر نة وشم ودوهی الال 
الوسطى الاعندالئية وااناس فاتباعه على مراتب لكل مرثبة ايات يدل على عة 
مياه ونسته منهصلى الله آمالی عليه وسل عوجب القرابة الديزةالشسرعية اوالقرابه 
الروحانية منحيث ورثه فى الخال اوفىالعلم ذوقا ومأخذا وفالمرتية الكمالية ای 
| قتفی الاستيعاب هذا فحق اججرین اما فحق اهل الاطلاع فانتهاء الالهيات 
| نما دون الكمل و الافراد شهود الق الا<- فى عين الكثرة مع اا الك 
الوجودية وقاء احكامها مع المعرفة اللازمة لهذا الشهود و هی معرفة سبب تفرع 
اانسب والاضافات ورجوءها كما الىالوجود الق الذى لا کنرة فه‌اصلاوکذا 
( قیالفاحه لموی‌الفناری 6 (4۲) 


ع a‏ 
| الاستقامةالوسطة ف‌غیراهلالکشف والمعرفةمنالمؤمنين ايشا على درجات وأعهم | 
]| اعانا هذا الذوق واشدهم تحريا للمتابعة وهم تصوراً لما يذ كر من‌هذا الشأن 
مهم قربا من‌الطبقة الاولى ولهم المع بين التنزيه المتبه عليه فى سورة الاخلاص 
وفىليس کله شی" وبين تشب ينزل ربنا الىسماء الدنيا ويسكن جنة عدن فى دارله 
وها وولف الصور بوم القيمة وینزل مع ملائكة السماء ااسابمة فیستوی على 
عرش الفضل والقضاء وراه الس‌عداء وبسممون کلامه كفاحاً ایس به ویشهم 
ترجان فثیت كل ذلك لاح كااخير به عن نفسه وتحسب مایزفی بجلاله فی متب 
ظاهیة لان کل تشبه هن شؤون امه الظاهى کا ان ااتنزيه متعلقة الاسم الباطن ا 
وتحة ةه سبحانهالمسماة بالهوبةا جع بين الظاهى والباطن کاقالتعالی‌هوالاول‌والاخر 
والظاهر والباطن ونبهنا فالنوجه الى قبلة بعد اخرى بقوله تعالى قللله اشرق | 
والمغرب الا بة واا كان المثسرق لاظهور وااغرب للبعاون ولاوسط الهو كابينا كان 
صاحب الوسط له المدل والاستقامة الحققة واما قوله‌تعالی فاا ولو انم وجهالله فهو ۱ 
ليه على سرالحبطة والعية الذاتية والاطلاق فبتحقق كه فحاير لم حقق جهة 
القيلة وفىال:وجهين مناطرافالقبلة الاربمة وثيمن ينتقل على مس احانهوفىالمصلى | 
واه رلك لابهید ی مينة وعكنا الم مسان متدانلهات وارعنهاال | 
حيث لاان ولاالى لانه حصل ف العين ويجوذ من كل کون وحال ومقام واين فصار | 
قبة كل قبنة ووجهة اهل كل “لة لايسلك ولايسير بلىمنه أبرز ماابرز واله المي | 
9 تقول ودون ااطاقه اىه الم قربا من الطقةالاولى فىالتبعية والاعءانالطاشة 
الانزهة ای لاته‌عطل ولا تجزم مایتناول ودون اولئك الظاهرية ای لايشیه ولا 
کم ولكل طايفة منها اقسام ومن عمىفماذ کرنا عرف ابمدهم نسبهمنقر عم 
اله على اله الخامس فیانواع السير و اعم أنالسير الذاتى للمصلىباافبةالى امايق 
الكونية والاءماء الآ لية والارواح والاجرام وجميع التطوراتالوجودية دودی 
فسيرالاسماء بظهور آثارها واحكامها بالقوابل وسر القایق یتنوعات ظهوداتها 
ق‌الظاهر التبوعة وبسرالارواح بافتیها استمداداً من الق بلفتهوامدادبلفتهاخرى 
وبالمواظية على ما مما منالعبادة الذائية مع دوامالتعظيم والشوق وسير الطيعة 
با کتساب كلمازفامر عنها صفة الجلة وحکمما فافهم وااسیر ا صوص من الوسعلة 
واليه خطى والخط الستقم اقصر الخطوط فمو اقربما فاقرب العارف الى الق 


( العرف) 


I سر‎ 


المعرف بااشرية الذی فرتت ااسعادة بااتوجه اليه هوالصراط الستقی‌الذی نبهت 
عايهالسادس ف‌سر النبوة و عرات ساهالانبوة صورة وروح ولکل واحد منهما 
حکم وعره فصورتها ااتشریغ وهو ثلاثة اقسام خاص بكل من تيده الله فی‌نفسه 
شريهة ای‌طر اة عنهاله وخاص اكل مرشد الارشاد الى طايفةخاصة ومام مشت لل 
على خر وب الوجی‌و صوراآشر اببع امع کرسالة ناسل اله تمالی عليه وس وام هاعط 
مستمرله يتعين لها انتهاءواعايتقض حكمها باجزامنظی نشأ فى صورةا کون و الزمان 
كطلوع الشمس من «غربها وكنى بذلك آية وعسيرة واما روح النبوة فالقربة 
و عرها الصفاء والتخلة التامة ممصحة الحاذاة المستازءة لمرنة اق‌وشهوده‌والاخذ 
عنه والاخارعنه واحاء الناسبة العينية بين رو ح ااسالك الشرع وبين روح الى 
و ایضا بين روح الى و الارواح الا تية اليه والملقية الوحی الآ مى وااتتزلات 
العلوية عند تقوية الروح و طهارنه ومشاركته مككة الوحى والالقاء فى:لدخول 
تحت دائرة المقام الذى هنه يننزل الوحى المطلق ونحت حكم الاسم ال اى الذى 
له السلطنة على الامة المرسل اابهم و على الملك و الرسول اإضا من حيث ماهو 
رسول تلك الامة فان كان الرسول كامل عصره كنبينا صى الله تمالى عليه وسم هو 
عبداللّهور-_وله واما حكم صورة الب 2 حفظ نظام العالم ورعاية مصاط الکون 
ولاقاءة العدل يبن الاوصاف الطسعة واستعمال ااقوی البدلية فمايذزنى واجتناب 
طرف الافراط وااتفريط بمراعة یزان الآ مى والنور باكيم العبیی الحسوس 
فىالدار الاخرة ابد الآ باد واما حکم رو حالبوةفینه الاستعدادات بالاخبارعنالله 
وعن اسمانه وصفانه والتشویق‌البه‌والی‌ماعنده والتعريفبا<وال!انفوس والسعادات 
الروحانية وامدادا لهم للترق الى مایستقل العقول يدركه دون التعریف الالمی 
من‌طریق الکشف والوحی ليوتم فىعدة اشیاء «نها معرفة كيفية التوجه الى الق 
ااقلوب والقوالب ومنها معرفةعبادة الق الذائية واطکمتةالوقنهةوالواظتةونها 
التوجه ای بالسلوك نحوء على الصراط الا قوم وه‌نها فهم مااخبر نه سفراژه 
والکمل من‌صفوته من‌اقایق وللحكمومنها معرفة ارشاد الق لتوجه الى الحق 
الستازم اتحصیل الکمال على الوجه الاسد وهوالطریق اطامعبین‌معرفة القواطع 
الجهولة الفية الضرر وبين الاسباب المعيئة اطفية اللفعة ليتأتى طلب کل ميين 
مود ٍستمان به ویعکل من‌ازالة ضرر احکام الموایق ومنها «مرفة النتاج التابعة 


TF 
للمضار والمناقع وما ھومۇجل مداه ومااس كذلك ومنها اسلاح الاخلاقتحسين‎ 
السيرة والزهد فما سوى ٠طلوب الق وغاة كلذلك الفوز الكمال معرةة الق‎ 
وشووده الذاتى والاخذعنه وا تهیوء على الدوام لقبول‌مایاقه ویأصءدوناعتراش‎ 
ولابنشط ولا اهال ولانفقه ولا تابیل بقضى باتتاعد ولير'عى الاولى فالاولىءن‎ 
' كل اص بالقصد اولا وبان مغو م آة قلبه ثرا صفاء ٍستازم ظهور كل شی‎ 
| فىالوجود على ماکان عليه فم الق 3 الحسن التام الذاتى الاذلى دون تعويق‎ 
| خاف ال الذالى الالهى نوجه ضدا عل اقابل او خداج حاصل سیب نقص‎ 
| الاستمداد واخ لال فى الهيثة المعنوية التى عر آنه فى بسوه القبول و متمى کل‎ 
| ذلك بعد التحقق بهذا الكمال النوغل ند.جات الا كلة لوغلا یستازم إستهلاك‎ 
| المد فال استهلا كا بوجب غيوبة لد فغيبة ذات ربه وظهوزالحق عندفكل‎ 


عي يانه وحال وثعل ماين بالى هذا المد من حيث انساننته وکال‌الاامی‌اوینسب ‏ 
الىربه من هذا الد ومن <صلتله هذه 1۱ لة وانتهى الى انعم اننسة الکون | 
كله اليه بن ة الاعضاء الا هه والقوى الى صورته وتعدى مقام القر الىالله تالى | 
| ومنه الی‌خلته ور سفره فى الل لاالی غایفتم اذ الحق وكلامطلقا قول حا تنذا ۱ 
| اللهم انت الصاحب فیاسفر والدة فىالاهل وانت‌حسی فى-فرى فبك والعوض | 
عنى و عن کل شی“ ونم‌الو وکیل فقم نا ماشه «نا کف مامت وفكل مات فكفانا | 
انت‌عوضاء:ا وعن سرا واطدلله رب الءالین واماللشاهد ااستة ا'تى فىاإساقيم 
فالاول ان اشنقم صفة الصراط والراد الاستتا.ة الخاسة والا فا ع‌صراط الا 
راقعن غابته كامس و للاستقامة ثلث اتب مر‌نبة عاءة وهی الاستقامة الطاقة 
ای سبقت فىالكلام هود ولاسعادة تعين بها وم‌تبة رسطلى وهی‌مرنبة ااشمراد 

الطقةالربانية اة بالام السالنة من‌لدن ادم بعثةمدسلى الله تعالى عليه وس 
ومرتية شمر اهنا الد ية الجامعة وهی‌قسمان ماانفردبه دون الانیاءوماقررق‌شرعه 
من الشسرايدعا المغيرةوالاستقامةفماذكر ناالاعتدالشم! شبات کاقال‌صلی تا عليه وس 
ول اهنت بالله ماقم وهذءاطالة الاعتدال ةالقم الشات عاها صعرة جد لذا قال 
صلى الله تعالى عليه وس قالشتتنی هود واخواتها حيث ورد فیها فاستقم کا امرت 
فان الانسان ٠ن‏ حيث نشانه وقوة الظاهرة والاطنة ٠.شتمل‏ على صفات واخلاق 
طبيعية ورحانية ولکل منها طرفا افراط وتفریط والواجب هعرفة الوسط هن كل 

(ذك) 


f r اس‎ 

ذاك والةاء عليه وبذلك وردتالاواس و نطفت!لايا ت كة وله نمالی ولا تحمل يدك٠خاولة‏ 
الايةحرضه على الوسط بين ال حل والاسرف وكجوابه صلى الّتعالى عليه وسم ان سأله 
مستيشرا فى الترهب وصيامالدهم وقياماللبلكل ,مدزجرة یاه ان فك عليك خفا 
ولزوجك علاك حقافاصم وافطروق وثم وعکذا فیالاحوال کلهانحو قوله تعالى ولا 
تجهر,سلانك ولاتخافت با وبسرفوا ولم قتروا وكان ن ذلك قواما ومازاغالبصر 


| رماطتى ولمارأى صلى الله آمالى عليه وس عر رضى الله به ةرأرافعا صوته سألهن2ال 


اوفظ الوسنان واطراد.الشيطان فةالصلى اللهاءالىعليه رساخذض «ن‌صونك قليلا 
وهكذاالاس فبا قالاخلاق فانالشجاعة مبوسطة بينالتهور والجين داللاغة بن 
الاءاز المحدف والاطنابالمفرط وش نا قدتكفلت نان مبزان‌الاعتدال فىكل 
او وحالو کمو صنعة: خلق حق عبنت للمذمومةهصادف اذااستعمات 
فیها كانت مو دة کال لله وال وح ة الال فيا اصانا ان‌الانسان لا كانت اسخة 
من جرع الءالمكانتله مكل مالم ومرتبة وحال بلهع کل‌شی" نيآثابتة لاجرم فيه 
ماقتضی الاتجذاب من نقعلة وسطة الذی هو احسن تقوم الىكل طرف و بسكل 
اجذاب واحابةعقيد ولاهثمرلاسعادة وان كان او هذنهی اع و انما ال2موداجذاب 
الخاص الی-ثتهیال-مادات اوالى ماكر سعادة مرضة خااصة غيرمتزجة ٠و‏ بدة غير 
موقنة فام بتعين الانانجهة انيل مايأ یو ءن‌طرف تلك الجهة اسدها واسامهاعن 
العواارق فانهبعد وجدان باعث الطلب لایمم کف بطالب فیکون ضالا حابرا حتی 
یذح وجهالصواب بالنسبة الى اضر والمأل الك نى فى'تسام الساقيم ها مستقم 
وله واعله وفب‌وستم ليه وؤمليدون قوله ولهتين الفوز والاوداءل‌وسنتم 
فله وفوله دون قابه رهذا برجیله الننع _غیره ومنهامستقيم قوله وقله‌دون فعله 
و ستقم وله دون قله و ءله وس‌تم له دون فرله وقله و هؤلاء الاربعة 
عايهم لاهم وان كانبعةمم فوقیمض واي سااراد پالاستقامه ترك الغيبة واللميمة 
وش هما فان غعل يشم ل ذلك اما المراد بها ارشاد | ةير الى لصر اط امسقم وقد 
يكوزعريا ممابرشه اليه «ثال اجماعها رجل نفتهنی‌اص‌صلونه‌وحققها ثمعلمهاغيره 
فهذا مستقيم فىقوله ثمحضر وقتها نأداها على ماعا ها تحافظا على اركان الظاهية 
فهذا مسقم فی ف. له 9 ع انعم اداه عنه من “للك الصلوة<ضور قله معهفاحضره 
فهذا مستقيم بقابه وفى على ذلك بقة الاقام اثالث فىمحقيق حقرقة الاسستقاءة 


ا ۳۳ هك 

والاعوجاج وااسلوك استقاءة الطرف واعوجاجها محسب الغاياتالمقصودةوالغايات 
اعلاءا لكمالاتالنسدة الما مقامات او منازل ودرجات وااغایات‌بتمین بالبدايات 
ويتعين ینوا لطرف التى هى فى التحقيق احكامصرتبة البداية التىمنها شع الشروع 
فا سیر الذى هوعارة عن تليبس الساير بتلكالاحكام والاحوال الحتصة بالبداية 
وااغاية جذباً اودفماً واخذاً وترکا" فانصباغه حکم بعد حكم وانتقاله من-الهالى 
حالة مع توحد غبمة وجمع همه على مطلوبه'لذى هو 8توجهه واتصال عکم‌طلبه 
دون فترة ولا امقطاع هوسلوكهومشيه فاذا انتهى الى الغارة اللتى هی‌و جهه:2صده 
استوفى تلك الاحوال ثم يستأنفامرا آخر عکذا الى انیتهی الى الكمالالحقيق 
الذى اهل له ذلك ااساير الرادع فىتمين بدايات السلوك البدايات نتمين باولیات 
التوجهات والتوجهات تعنها البواعث الحركة للعااب فىالسلوكف العطرقوااعارق 
الی ممرفء كل شی" محسب وجوه التعريف الثيرة للبواعث و البواعث نتمین حکم 
اراد انمث فان واعت کل احد احکام ارادئه وشان الارادة اظهار التخمیص 
السابق بعين صورته ومی‌نیته فى العم وال یھ س الامى هو توراطق الذانى عم 
الكمال بالنسية الى الکحل ومن شاءالله من‌الافراد حصة من علمه سبصانه فان 
من عمف الاشباء بالل وحده فلءنصیب من الله لانه عله ها عاعل‌هاه‌الق والتنسه 
على ذلك من ا لكتابقولهتعالى ولاحیطو نبثى*منعلمهالاعاشاء وف الحديثفىيسمع | 
وف ىيبصر وبىإمقل والبواعث وانكانت نتعين بالعل الى منتهى الدائرة فقد نتمين 
باانسبة الىالبعض بحسب فهمه او شعوره اوت ذكره اوحضوره وحاص ل جمييع ذلك 
تكميلكل مجزء والحاق فرد ,أصل اه رکل فردمن اقرادجمو عالامس كلهبصورة المع 
وحكمه وال می فی جع ذلك ذوالعين الاغيار مع بهاءالعريزءلى الاستمرار وهذا سر 
YAY‏ الشروعفافهم فظهر من‌هذا ان المستقيم عندقاصدمعوج عند آخرلاختلاف 
بواعتپمافالاستقامةوالاعوجا كغير ههامن ا لقايق را جع الى السب والاضافات امس 
ف‌سان اشمرفا لو جهاتلاشك انلك مستندا فیوجودك وانه اشرف «نك‌سهادن 
حيث استنادك اليه فان الرتبة الاولى ها امل والفناء وااثانيةلهاالفقر والانقمال 
فاشرف توجهانك تحومستندل واشرف احوالك ٠ن‏ حيث قصد فريك .نه او 
الاحتظاء منه ان يقصده لك الذى هواشرف مافيك لانه المتبوع لك بتوجه 
مطلق جلیلامن حيث نسبة او اعتبار ممين عامى او شمودی او اعتقادى یستلزم 
(حكما) 


س ۲۳۰ 


حکما يننى او اثبات بصورة حمع اوفرق کالتتزیه والتشبه وتحوها ماعدا الفسبة 
الواحدة ااتى لابمح سير ولا نوجه ولاطلب بدونها وهی نسبة تعاقك به او قل 
تعقلهلك وتعقلك له من حت تمنه فی‌علمك اواعتقادك ولو ارتفعت هذه النسة 
کات الاعتبارات رصح السلوك ولاالاستناد ولاغبرها ولو حق المارف الشاهد 
النابع اقصى درجات العرفة والشهؤد اذلابد من اعتبار سبق لاتعدد والافلااسان 


ولاهدابة ثم انالعارف قد بری هذه النسة بعين الق لامن حيث نقسه ولابعيله | 


و مسب اه کم بان مشاهدة تلك الندبة لاقدح فى تجريد التوحید ورعا 
وهل عنها 'قوة ساطة الشمود او سته سطوة التجلی‌عن ادرا کها أكون عدم 


نسية قاضية بامتيازك عنه واحتاجك اله ولو فرضت الها نة ةل امتيازك عله 
بنفس التعين فةط فام همك و خاص نوجهك اليه من اصياغ الظئون و العاوم 


الوجودة والمرتمة الالهيةالاسمائيةرا-كونيةالامكانية اعراض سال‌حرعن‌الانتهار 
محکم شى“ منها والتمشق به ماعدا تلك الذسبة اة ينك ويله من حرثعينك 
لامن حيث عبنه فیکون متوجها من حيث ثروت شرفه عليك واحاطته بك وجها 
هيولاتى الوصف ممتليا على ااصفات والامماء على ما يلم هه ی ال رات 


ظاهی اخاص منهذا لتوجه قابللاعغام التجليات لتفنی وحدة توجهك سار 
متعاقات علمك واراديك فلاسعين لك ماد الانوجهك الذانى الكلى وهی تمين 


ادرا که لها لاینانی بقاؤها فى نفس الام لان عدم الوجدان لابفيد عدم الوجود 0 
السادس ف النصيحة الترتبة على هذا الاصل اذا عرفت ان لامندوحة عن اء | 


والمشاهدات وقابل حضرته‌بمدذاك بالاعراض ق‌باطنك عن تقل‌سائرالاء2 ارات 


علمه تفه واولاها دون حصراء ققد او اطلاق اوالحصرفى المع وجا شلب ۱ 


| لك امس الهیا کون او كونيا کات بحسيه و تبعاله من حيث هو لامن حيث انت | 


11 وزمان بتعيك لاتمين ذلك انما تعينله من نفسك الام المقابل والممائل له من 
نسخة وحودك فنسيته الى مائعين منك نة التّعين الى المنعين اذا قابلتالنعين بتعين 
مثلهظهر للجزاء الوفاق والعدل التام وماسوى ذلك فاق على اطلاقه کا هو الق 
سبحانهلانه‌من حیت ماعدامااستدعتهاستهدادات الاعبان وتعين حسبهاباقعل‌طلسته 


5 5 5 ۱ 
الغبية الذاتية «نزه عن القيد باسم ورسم وسل ربك ان تحقق بذاك ليكون على 


بحيث نی اعرضت عله عدوت الىحالك الاول هن الفراغ التمبااصفة الويولائية | 


۱ 


(mm س‎ 


صورته وظاهی! بسورته وکل حال ینتفل فیهاال رون الى‌اللة هو حکم‌-الكالطلق 
الذ کور کاان مرجم الالوان الى مطلق اللوان الکلی فلح مااشرت اليه واضنه 
الى ماق ما٠‏ ل تع رف غاية الغايات وکفة الشی علی!اصراط الستتیمللخصوعی 
التصل باعلى رتب النهايات حيث عنیبع السعادات ومشر ع الاسماءالالهية والصفات 
واما المشاهد الستة التى فااصراط الذين انعست علهم فالاول ان صراط الذين 
تعر زف للصراط المستقيم «ن‌باب رد الاعءاز على الصدور والذى اسلهالذى و لكثرة 
| التداول افضى فه الامىالىان حذف فيه الاء المشددة ثمالياء الاخر ىثم الكتر 2 
ثمالذال والياء وانون فالذين لیس للجمع بل ازيادة الدلالة لان الواحد و اطع 
فالموصولات سواءواذاوکان حمءا لاعبد اليهالياء الحذرفة على جار العادة ولليكن 
بنا بل هربا وامافصول هذه الاية فکالاجوبة لاسولة ربائة معنويةفكاناسان 
الربوبة قول عند قول ااعبد اهدنا ام راط اى صراط امن فيقول لسانالعرودية 
الستقم وقول الروبة كلها مستقيمة من حبث الى اها کلها فای‌اسقامة تقصد 
فقول ارید صراطالذين انعمت علبهم فقرل الرنوبية وهل‌فی لوجود شی" لجإسعه 
رحتی ولي مله نعمت فبقول قد علمت ذلك لکنی لست ابنی الا اصراط الذین 
انعمت عليهم ا عالظاهرة والباطتة الصافة م کدرا لغضب وعن حته وشأمتهالضلال 
ومحنته فا ده من قراع الاضب لاعتغی اذا این ن ام اداه الى عطرزة 
.ل الهداية ۳۳۹ من نة ة اليرة وورطة الشه والنحوية والا ای فاندة فتنم 
ام ری باتواع الم وتأم باطنى ہوا مم التلیسات المائءةمنالسكون ورواح الدب 
وااظون هذا ف‌لوقت الاضر فدع ما یتوقمه الخاير من اليوم الاخر أح تب 
ماد اک ٠‏ ان صل الله 7- “.الى عليه ليه وسل عن ره اله قول هؤلاء لميدى ولم.دى ماسثل 
TE‏ تنل من فض الله مانژمل الثانى ف‌حقیق حةبةة |ائعمة الرادة 
هذا وتمين الم علیوم امااصل اللعمة‌الشار البها فان لهاصورةوروحا وسراوصورته 
هی‌الاسللام والاذعان وهتعلقه ظاهر الدنیا وروحه هو الايمان والاحسان قلامان 
لاطن الدنيا وباطن النشاءة الظاهرة والاحسان للحكم البرزنی ونشأته واليه 
الاشارة بقولهصلى الله تدای عليه وس ان نسدالله كانك تراه وهذا هو الشهود 
والاستحضار البرزخى فافهم وسره هوالتوحید والاان وحكمه مختص بالاخرة 
واما الم علهم باننمة المطلوبة فىهذء الاية فان الى -بحانه قد نبه عليهم بطوله 
( تال ) 


تمالى ومن يطعالله ورسوله قاؤائك معالذين انعالله عليهم من‌اشبین والصدیقین 
والشهداء والصاسطين ثم قال ذلك الفضل من اله وكؤ بالل علمافهذء المراتبالاربءة 
| کلاجناس والانواع مامتها من عراتب السعداء والصلاح هوالنوعالاخروكذاك 
فض الرسل ف‌سورة الانعام على اربع اتب رابعها اهع‌واستححضر تلك لرسل | 
فضانا بعضهم على بعض مع اشترا کهم فىنفس الرسالة التى لاتفريق فیها لنفرق بين 
احدمن رسله الثالث فىتقسيم التعالو اصلة وراتم اتلك الم قدمانذاتيةواءمائية فانم 
| الذاتية كلماإطلبه الاشيا, من المت من <يث حةايقهابالسنة استمداداتم! |الكلةااغربية 
| وهذءالة الدوابولايتأخر الاجابةعنها ولاتعوبض‌ف‌حقها ولاتکفیر بل هىاحابة 
ذائية كالسؤال فىعين السول و هذه الم فالاصل واحدة وتمددها من حدث 
تنوعها فىمرتة کلحةةة وحسبها اما انم الاسماشة فعلی اقسام -نمانع هر تعماء 
| کالاعضاء والتوی و کالصفات و الاحوال الوجودية و العنوية وهی با<ها صور 
| الاستمدادات المزئية وکل فرد من هذا الجمو ع بالنظر الى فقر الانان الى 
| الاستكمال والاسياب اامنة على تحصبله تة تمر نعما والجموع بالمناية الذائية 
والاستعداد الکلی الفبی ثريا اانسبة الىالكمل التحقق بالکمال وبالنسية الى 
سواهم الکمال اللایق بهالوهلله ومن أكدها نعمة التوفيق مناطق من حيث 
اسمه الهادی وهی على قسمین‌قم بختص باله م ولهباطن الانسان وروحهو الاجمال 
الروحانية وه مختص بالعمل وله‌ظاهی الانسان ولوازم ظاهريته اماالاول فشمر 
| المشاهدات القدسية واللذات الروحانية و اللاحظات الاحانية و الانوار الايمانية 
والریاسات الريانية ولذة الخلاص من الشكوك المعضلةوااثة الضالة لان الطالب‌اذا 
| اعتورته الشكوك وال راء الختلفة الثيتة عنام توجهه یکون فى اشد المذاب 
الروحانى منقهراً تحت التسوبلاتالشطانةفلا نعمة فىحقه اعظم من نعمة البقين 
ااکاشسف عن حلة الام و انخلس من ورطة ذلك ااشم فتلك مافة روحانية 
لاإضاهيها مافة جسمانية لانها اشرف وادوم واقرب الى الاعتدال القیق‌الاصلی 
وبها نبطت السعادة فىعالم ااغیب وااشهادة واما توفيق التصبالعمل فشمرالنازل 
المنائية والذات الجمانية و الرواحات اللفسانية ماجلا غير مصنى و اجلا خالصا 
مصنى كاقال تعالى قل من حرم زينة الله الى قوله خالصة موم القرمة يعنى للذين 
انوا فى اليوةالدنيا زوجة بالعلل والقصص والاتكاد وهی الهم فىالاخرة ظاهرة 
( تغسيرالفائحة المولىالفتارى 6 (4۳) 


Jë-‏ ۳۳۸ كه 

طبة مخلصة من‌الشواب واهذا ارشدالق عبادة وعلمهم انبطلبوامنه‌الهداية الى 
صراطمن انم عام خالصامن شوب الغضب وحنةالضلالة فلسان»قامهم قولیاربا 
رحمانيتك الاولىالعامة قضيت بامحادنا ورحيميتك الاولی خصعتنا بهذ ءا مص 
الوجودية يعنون الاين فىاابسملة كلذلك هن نعمتك الذائية ورحمتك الامتتالية 
ورحمانيتك الثانية التى اوجتها على نفسك بکرمك منحدث موم اسمك الهادى 
متا مشرالومنین کا اشرت ولك كتب ربكم على نفه الرحمة فلما اشملتنا 
بنعمة الاءان والانشاد لامرك والاقرار بتوحيدك امتاز كلمنا بذ كرك و عحدل 
وشردك بالعادة بعداقرارهإك پالسادة وتطلب ٠ن‏ كالعون «صورة الاثابة عن 
بعض الكون ثمانه لما خصصتنا برحمتك الثانية بالحكم الخاص من احكام اسمه 
الهادى المةتضى طلب اشرف صورااهداية والسلوك على اقوم اليل واسل‌ها 
طلبنا ذاك منك لاستلزامه الفوز والاحتظاء بای جدت مها على الكمل حيث 
سلكت بهم على اسد طريق واسلمه حت القواعصى تستارهم بقنانك وخطوا 
باشرف نعمائك واشرف جذابك القدس عن شوب الزج وشين التغاذم فانم 
المبذولة لاهل الفسادالمغضوب علهم ظاهي! والضااينباطناعن سبل الرشاد فاستجب 
لا يارب و آتناماوء‌دتنا على رسلك ولاخزنا بومالقيمة انك لاتخلفالممماد الرابع 
فى اطوارا لع لتدانةمن الوجود حسب ال فانالقييزلاعم والتوحيد الوجودواماالاول 
| فايس ماه ا العم يكسبالتميز لما لميكن «تميزا كيف والممتابع للمعلوم وحالله 
بل معنا اله يظهر تميزه الستورعن المدراك لاله نور فله کدف الميزات الثانية 
فى نفس الامى واما الثانى فلان توحيد الوجود عبادة عن انبساطه على الحقابق 
المتميزة ىعم الموحد ازلا فروحد كثرتها لانهالقدر المشترك بين سائرها فيناسب 
كلا منها بذانه الواحدة البسيطة فاعم ان الهداية حكم من احکام العم اذ ايس 
اها الا تعيين المستقيم هنالمعوج والصواب من الخطاء وااضار من‌النافع والاولى 
من كل عرادين للب منفعة او دقع عضمرة وهذا ااتعيين ضرب من العيزوالعية 
ق‌الذین انعمت عليهم نعمة العدل و الاصابة و عرانهما والاصابة كرة العم لال 
اطا عرة الجهل فاصل نعمة الهداية الم لکن الم من حرث هو فطاق لا 
حكم له و دن حيث هو مضاف له احكام _نحصر فى قسمين من حيث اضافته 
۱ الى الق کالقدم والاحاطة وغيرها ومن حيث اضافته الى المکنات فالئع الكرة 

( اتمه ) 


> A ك‎ 

المختصة بالمکنات من جهة عل الح سبحانه هو مطلق اختياره لمبده ماه اير 
والخيرة فىكل حال یتلبس به او مقام محله او يمر عليه او نشاء يظهر با نف | 
او »وطن يتمين وه النشأة او زمان محويه من حيث دخوله فى دارته او مكان 
يستقر فه من حيث هو متحيز و اول كل ذاك و هبدؤه هو من حال تعلق 
الارادة الاآمية باظهار ما فى على الق امن تخصيصه ثم اتصال حكم القدرة به 
لابراذه فى التطورات الوجودية واص‌اره على اتب الالمة والكونية ولهفكل 
مال و حضرة مر عليه صورة بناسبه وحال مخصه ووديمة یأغذها هی من الل 
الم و اما تفاوت الحظو ظ من النع الذاتية والاسمائية محسب استمداده وحظه 
من نعمة حسن الق و التسوية والتعدیل والتهمم به عوجب الحبة الذائيةااتى 
لا سیب لها ايشا حال التصویر فکم بين من باشرالحق تسویته وجمعله بين يديه 
القدستین ثم يتقح بنفسه فيه من روحه نفخا استازم معرفة الاسماء کاهاوسحود 
المائكة واجلاسه على صيتبة النيابة فىالكون و بين من خلقه بيده الواحدة او 
واسطة ماشاء والذى بنفخ فه‌اللك الروح بالاذن كا ورد انه صل ابنهآعالى عليهر ٣‏ 
قال مجمع خلق احدک فى بعان امه الى ان قال ثم دوعس الملك | ينفخ الروح فيه 
لذاك قرع الستكبر المسائى عن السجود وامنته و قال ما منمك ان تسجد لا 
خلقت بیدی واكد ذلك صلىالله تعالى عليه وسل بامور كثيرة منها قله صلىالله 
تالی عليه وس ان الله خلق ادم على صورته وعلى صورة الرحمان وقالفىااغزو 
اذا قتات فأحسن القتلة و اجتنب الوجه فان الله خلق آدم على صورته و ورد 
ايا ان الله اذا خلق خلفا لاخلاقة مسح ينه على ناصبته قذبه على ميد اام 
كا ورد ایضا ان الذى باشر الق امجاده اشياء جنة عدن وکنبه التوراة وغرس 
طونى وخاق آدم الخامس فى اطوار وجودالانسان فانه لابزال مباشرافی‌ماتب 
الاستبداع من حين افراز الادادة له من عرصة الع باعتبار نسبة اهر يته 
لا نسة ثبوته وتسلیمها اياء الى القدرة ثم تعبنه الق الاعلی ثم ق‌القام اللوحی 
ثم فى مرتبة الطببعة ثم فىالعرش ثم فیالکرسی ثمفىالسموات السبع ف العناصر 
ثم فىالمولدات الثلاثة الى حين استقراره بصفة صورة الميع و هذه المباشرة 
تابمة للمشرة والعناية امین للمحبة الذاتية بالايجاب العلمى افهتم به و منساهل 
فى حقه كا نبه على الارن وله صلى الله تعالى عليه وسم فى جنازة سعد اهتز 


Je‏ .6م كس 
عرش الرحمان موت سمد بن مصاذ وقال ف طافة اخری لما ذ کر ان الوت 
تسق خبار الناس الاءثل فالاءئل حتى لايق الا خثالة كال المر او اانشعير 
لايبالى الله لهم فاين من تز لوته عرش الرحمن من لايبالى الق به اصلا فكما 
هو الا اخرا كذا هو اولا بل الخائمة عين الساقة ثم نقول و مكث الانسان 
کل ع وحضرة مر عليهما وتم.م اهل ذلك العالم مخدمته وامداده وحسن 
تلقيه محسب ما بدرکونه من مة المناية وما من عام من العوالم الملوية الا وهو 
لصدد التمويق او الاحراف العنوی لغلية مسيفة لعض الارواح الذى تمل 
3 به عليه والافلاك باانسبه الى الباق فخرف عما عتضه للاعتداد الال 
می الو-على الربانى الذى هو شان من مختار للنابة و اذا دخل عالم المولدات 
0 من حن تعدى م‌نبة المعدن الى مالم ااتبات ان امه الناءة بحسن 
المونة والحراسة خف عليه فانه صند لت کرد من‌ان ذب بسعض‌الناسات 
الى نبات ردی لا کله الانسان اولا عکن اکل الاوبن و شد ذاگ الات 
فیخرج الى عام العناصر و يبتى حابرا حتى یوُذن له فى'لدخولمية اخری‌ودعا 
عيضت افات للنيات الصا عن برد شید او حر مفرط او رطوية زانداوییس 
مباخ ثم لو تناوله حيوان لم هدر للانوين اله و اذا ودر مد اناة کل ذلك 
وتناوله الابوان او احدها وصار كانوسا مم دما 3 ie‏ ققد جرج عی‌هذاالوجه 
لذی تى تکوینه م يفتقر ایض إلى نعمة اراسة والرطية فأذأ تين فىالرحم 
فقد تعدی انب الاستبداع وصار مستفرا فىالرحم ءنظورا فبه وجه عر عقلا 
او شمرعا فيحتاج فه الى حراسة اخری ورعاية مسن الفذاء و اعتدال حرکات 
الوالدة وسلامتها من الاوقات و ان یکون انفس_اله عنها فى وقت صاط سعيد 
مناسب فاختص قط اللطفه من حكمى الزمان وااکان شاهدان على كثير من 
احواله الباطتة والختصان محال الولادة شاهدان على معظم احوال اإظاهرة وسر 
الابتداء فى السلوك الى جناب الله سبحانه او الى ما برغب قبه وبطلب الاستکمال 
به ذه على الامس لاجامع بين الظاهر وااباطن وجلة الحال انه ما من مرتبة من 
هذه المراتب الا والانسان من حيث الق التقديرى اله عليه وله خاق الله 
الادواح قبل الاجساد بای عام و ان الله مسج ظهر آدم فاخرج ذرته 
كامثال الذر الحديث 5 عا اخبرنا ان تعين صورالاشياء قاللوح الحفوظ بالكتابة 


( الالمية ) 


لج« ۳:۱ م 
الالبوة العلمية سابق على التغياتالروحانية والحدمانية ممرض الا فات'اتى اجك | , 
ذكرها اين من يكون احدى السین من حين صدوره من غيب الق الى 
عرصة الوجود العينى لمن يتعوق من حيث حقيقته وروحالبته فى مالم و حضرة 
مدز حبن کف ااغطاء عنه ماص عليه يسثل عن إشاق الست فقول کانه 
الان فى اذنى وغيره بر ما هو ان ٠ن‏ ذلك من یتموق و بتکرر واوحه 
و خروجه القتضان كثافة حجبه وكثرتها وتغليه فىالمحن والافات نموذ باله نه | 
فا من نشاة من اانشاات الاستبداعية والتطورات الاستقرارية المحصولالنشأة 
المخانة الا و فيها على الانسان آم كثيرة موقة ومستصحبة فالموقتة نسة هى 
من لوازم کل نشاءة وحالةبتابس الانسان بها ثم يناخ ف‌الموام والراتب 
| والاطوار والغير الوقته نعمة الحراسة والعناية والرماة و قبول الاعمال الذاتية | 
| وصحة المعرفة اللازءة ااشم‌ود الذاتى ونعمة الارتضاء و القبول الذانى و حسن | 
| التعويض واتبديل والانشاء و نعمة التحلى للتحلى و نممة اشهاد الاق الدید | 
فىكل ان و عة حسن الموافقة فىكل ذلك و نعمة الامداد با حاج اليهفىذاته | 


رخواصها و ف‌الوصول الى مرتبة الكمال الذى اهل له ونعمة التو قوااهداية | 
للمقر بين للمدى المثافيين لا عليه المدى و نممة العافة وله الاساب الملاعة | 
واعلى الكل واشرفها نعمة المشاهدة الذاتية التى لاخاب بعدها مع كال اامرنة | 
وااضور ممه سبحانه على اتم نك رضاه کل دنه ومنهم عن له دینا ویرزخا 


و آخرة فقوله صراط الذين انعمت عایهم بالنسبة من مرف ما نا هو ما اشرنا | 
اليه السادس اول موجود تحذق بام الابية انعر الاعل الذى هو اول علم | 
| التدوین والتسطير فان الهیمین وان کانوا اءلى قالکانة لکنهم لا شعور لهم | 
۱ باغسوم فطلا عن شعورهم بشيم ولذة و آخر الوجودات تحققا هذه اانه هو 

عسی ان ام على دنا وعله افطل ااصلوات لاله لا خايفة لله بمده الى وم 
اقيمة بل لاستی بعد انتقاله و انتقال من مده «ؤءن على وجه لارض فضلاعن 
| ول کامل كذا اخبر نينا صلی الله تعالی عليه وسل ثم قال صلالهتای عليه وس 
| لانقوم الساءة وق‌الادض هن قول الله الله فيابتى ان فهم ما ذکرنا ان بستحضر 
عند قوله صراط الذين انعمت علهم الةم الاعی وعسی وهن ,شهما من نحالم 

الالسة التى عددناها فانه لاتقوته نممة اسلا لان اهلها حصورون فالمذ كورين 


-«ز ۳:۲ af‏ 
ومن ینهما لاسما اذا استحضر قوله آعالى على اسان لبه هؤلاء لمیدی و لبدی 
ما سأل وصدق ريه بإعانه النام فما اخبر عن نفسه وفى وعده بالاحاية وانه سبحانه 
عند ظن عبده به فان الله تعالى يعامله بكرمه الخاص و اعنقاده فيه لاححالة و هو 
الصادق الوعد والحديث الحواد المحسان و اما المشاهد السنة ( فى غير الغضوب 
علیهم ) فالاول اله ودد ق‌الشريسة انالمغضوبعليهم اليهود ولاالضالین!انصاری 
و اذا عين الرسول صلى الله تعالى عليه وسل بعض حتملات الکتاب فلاعدول عنه 
الى حتمل اخر اصلا فاعم ذلك التاق فى صر‌انبه ان درحات الغضب و عرة 
المقاب ثلائة وكذا درجات الرضاء و رة العم كا ان مانب الهداية والاعان 
والنی وغبر ذلك كذلك فاولی درجات !اقضب تقفی بالرمان و قطم الامداد 
العامی الستازم لتساط الجهل والهوی و النفس والشیطان و الاحوال الذهيمة 
لكن موقا.الی النفس الذى قبل آخر الانفاس فى حق من مخت له بااسسمادة کا 
نت شرما و تحققا سواء كان سلطنتة ما ذكر ظاهیا اوباطنا والرتبة الثائية قضی 
بانسحاب الحكم الذ کور باطنا هنا و ظاهرا فالا خره برهة من زمان الا خرة 
او يتصل الى حين دخول جهنم وفتح باب ااشفاعة و آخر مدة اطکم حال ظهور 
کم ارحم الراحین بعد انتهاء کم شفاعة الشائمين وفى هذه الرتبة حالة اخری 
تقفی بانسحاب حکم ظاهر الفضب هنا فقط منها يتعين الحن عل‌الانباء واهل الله 
ویتهی بانتهاء حکم هذه النشاءما قال صلى الت تمالى عليه وسل لفاطمة رضىالله نها 
ین وفاته لا کرب على ابيك بعد اليوم وهذا کم باطنه وه الرحمة وظاهرءمن 
قله العذاب وله التطهير ومن يد الرق فى الامور التى سبق ال انها لا تال ناما 
الا بهذه الحن وفوق هذا سر عن بز جدا لا اعرف له ذاهَا و ذلك ان الكمل 
انما امتازوا عن سواهم بسعة الدائرة والاستماب الذى هومن لوازم الجعية وقدص 
اختصاص ميتبة احدية المع بالانسان الذى هو ص آة الحضرتين وحضرة الق 
مشتملة على مع الاسماء والصفات والغضب ايضا من امهائها والجازاة الشرغة 
الصفاتية الاولى انما كانت بينالغضب والرحمة فن هوص آة كاملة بصورةالحضرة 
لابد ان بظهر فها كل ما اشتملت عليه الحضرة وما يشتمل عله الامكان على الوجه 
الا فلا جرم وقع الامي كا علمت ولو لا سبق الرحمة الغضب كان الام اشد 
وكا ان حظهم من الرحمة والنعيم والجلال اعظم من حظوظ منسواهم عالايشه 
(كان) 


f rir J 
کان‌الامس فى الطر ف الاخر كذلك لکن ف‌الدنا لان هذه النشأة هیا اظاهىةباحكام‎ 
حضير:الامكان القتضة القايص والاً لآموتحوذلك وعند الانتقال منهابمدالحتق‎ 
بالكمال بغاهر حكم غابة الرحة الغضب و ثمرة الاستكمال بواسطة هذه اانشأة‎ 
الجامءة اما حكم من دون الكمال فبالنسبة الهم بحسب قرب اانسبة وبمدها ولذا‎ 
قال سلى الله تعالى عليه و س اشدااناس بلاء فىالدنيا الانساء ثم الاو اياء شما اصالو ذم‎ 
الاءل فالاءثل و من بعث رحمة للمالمين فدا بنفه فىالاوقات الشديدة المقتضية‎ 
عموم العقوبة ااسامنة الغضب ضعفاء الق وكذا نبه علىهذا السر لمارآى جهنم‎ 
وهو فىماوة الكسوف وجمل بق‌حرها عن وجهه بيده وثوبه ويتأخرعن مكافه‎ 
ویتضرع وفول اتمدی یادف ابكلاتعذیهم وانافم از حت 2ستعنه يؤيدقوله‎ 
تعالى وما کان ليمذهم وانت فيهم الرتبة ااثالثة لاغضب بالنسية الى طائطة خاسة‎ 
تقتضى ابید وکال حكمهابومالةيمة كابر رسوا صلى الت تمالى عليه وسل عن الرسل‎ 
قاطبة رهم السلام وهو انهم بولونانالله قدغضب الوم غضبا يفضي قله مثلهولن‎ 
رفضب إعده مثله فشهدت یکماله شهادة يستازم بشأرة لوعرفت ایس احد من‎ 
رحمةالته ولوجاز افشاء ذلك وکشف سر تردد الناس الىالانبياء وانتهامم الى نينا‎ 
صلی اله تال عليه وسل وسر فتحه پاپااشفاعة وسر-شيات دمینا وسر فبضع اطبار‎ 


قد مه فيها ی فی جوم فنزدى بمفم! الىبعض و قول‌قط قط ای حس یحی وسر 
الجدات الاربع وماخر جهن النار كل رة وما تلك الماودة والرادة وسر قول 
مالك خازن جهنم انیناصلی الله تمالی عليه وسافی آخر مة يأنيه الاخرااخرمن 
مخرج بشفاعته یامحدماترکت اغب ربك شا وسر قوله شفعت الملائكة وشفع 
اللسون وشفع اون ایبق الا ار حم الراحمين وغيرذلك من الام ار اتی رها 
ليظه رمابنمى والءقول ولکن الا کاقال بعض التراجة وماکل معلوميباح مصونه 
ولا کل مااملاء عيونالظيا پروی اثالث فی‌حکمه حکم الت الااهی شکمیل 
رة قضة ااشمال فانه وان کان کلتا يديه القدستین نا مباركة لکن حکم کل 
واحد مخالف الاخری فالارض جما قبضتهوالسمواتمطويات عنه‌فللدالواحدة 
المضافاليها وم السمداء الرحمة واعذان وللاخرى!اقهر والغضب ولوازه‌هاولکل 
منهمادولة وسلطة بظاه رحکمهافی لعداء القائمين بشر وط العبودةوحقوق‌الر وة 
حب الامكان وف الاشقباء المعتدين المنحر تين عن سان الاعتدال المفرطين فىحقوق 


af ۲ <-‏ 
الالوهية المضيفينالى انفسهم‌مالا بستحقونه وتايةحظوظهممن تلك الاحكاممااتصل 
بهم بشفاعة ظاهيةا لصورة الانسائيةاحاكة لصورةالانسان اطقبتیلکامل وشفاعته 
نة امم ةوالةدر المشترك ا اظاهی بعمومالر جرا اظاهم ةا کی فىهذه لدارو قدی فتك 
باسرارها فتذ کر فلما جهلوا کنه الامى اغتروا وادعواء اجترژاو اش مکواواخطاژا 
فىاضافةالالوهة الى صورةتشخصه لم يظه_ علها من احكام الالوهبة الاالعض فلا 
جرم استعدوا بذاك لانصال احكاما لغضب فاق من حيث اسماء لمكم العدل بطالبهم 
محقالالوهة وحکمنها ويينهم ويغضباها على من مس حقها وجار وم قدرها 
قدرها ولولاس.قالرحمة!'غضب وغلتهاءلرحمة لذانية'لامتالية اای‌هی‌لاوجه الماع 


بين اليدينماتأخرت عقوبة منشانهماذ كر هذا مع‌انه مالم سس من الور بالكلية 
«اویکن الاجودنا ف‌ضمن انیا آدم عله السلام حين دنه ناذا لميكن غيره فنا 
اذنب وسلب عنه ماسلب كانه يتلقيه الکلمات من ريه وکال‌جمته رجم الى «قامه 
الکرم فلکل من ذلك نصب مجی"عرته عاجلا لمن والانکار اناعتنى به واجلا 
کم وان‌شکم الا اردهاو امامالم ومن به فانه‌کااخمرنا + الى مه م الور والغلم اشار 
الحق سبحانهبقولهتعالى وم یا خذانه الناس ها کسوا الاية والكن استوی الرحمة 
العامة من حيث الرسم الرحمن على العرش | لحبط بص ورالع الم وشناغةا لصورءواحدة 
الفعل من حیت‌الاصل والفاعل هنح من ذلك فتأخرت سلطة الحكم العدل الى يوم 
القيمة الذى هویوم!لکشف والفصل والقضاء الظاهى الشامل فهناك يظهر الام 
تماما للجمهور والسرفة انهاوظهرت تلك اسلطة هناماحار ١<د‏ على ا<دو لا جاسر 
على ظطلمه ولاافترى على الله وعلى عباده ولكانالناس امة واحدة 0 یکمل اذا م‌تبة 
الفضتين ولاظهر سرالحاذاة ببن الغضب والرحة والاسماء والصفاتاللازءة لهما 
ولا کات حلم ولاجرولاعفو ولابدیل سيئثة محسنة فاين اذاكلامدهؤلاءوهؤلاءءن 
عطاء ربك لاجرموقالامی‌هکذا فحفت الکامة وحکمت النقمة وظه_حکم | لغضب 
تم غلبت الرحمة الراببع فى حكم غضم الع باد على | لغير حكمغضب الكمال من هذا یل 
ای اتمايظهر بسبب القصیرفیاذاحقوق‌الالوهية وحصرها فی‌صورة معي ةباضافةينافى 
حماتها وم تهافهم پھر ون لهابءض مظاهرها |العادلة المع دلة من مظاهر هاامتحرفة 
الدجة بسوء قیولهاحسن اعتدال‌الالوهةو اطایت کالانها لاانهمبغضبونلاغسهم 
من‌حیث انهمببدکاوردعناللی صلى اه تعالی عليه وسلم انه‌کانلایغشب لنفسه واذا 


(غضب ) 


تاه 02 a‏ 
فیهم من كونهم مجاليتوجالى امان وصفاتهلا كفب المهور وقدشهدت الشسريعة | 
بذاك فىقصة ابىبكر لمانبى صهيا و بلالا ويقية السنة عن الوقوع فىابى سفيان | 
| ام بهم وقالواله بعد مااخذت سيوف اله من عدوالله فقال اهم ابوبکر تقولون 
| هذا لعبخ قريش وكيرها او حو ذلك فلما باغ ذلك ابر اى صلى الله تعالى ۱ 
| عليه وس قال لعلك اغضبتهم باابآبكر ان اغضبتهم اغضبت ربك فرجع ایهم دقل | 
| استغفروالى با اخونى فقالوا غفر الله لك فافهم ان که من بدضب الق اغضبه | 
وبرضى لرضاه بل مه من نفس غضبه غضب الق و عين رضاه هو رضاء الق 
وغضب اق حالة ناتجة عن اثر طبیی وفمل غير موافق لزاج الغاضب و مراده 
وهذا حكم اهلالله مع باقى الصفات ايش حالهم كل الھور الخامس فىسرحكم 
الغضب فى الغاشب والقضوب عليه اعم ان باطن الغضب رحرة «تماقها الغاضب 
وااغضوب عليه اماالغاضب فانه تفس تغضبه وامضاء حكمه فیااغضوب‌عایهماجده 
من‌الضق بسبب عدم ظهور ساعلته نفسه ماما التى بها نیمه و فيها لذته وذلك 
التعذر اما لوجدان‌الناز عاو اعتياض الام المتوقع منه ان ,کون محلا ا:فوذالاقتدار 
عاماً او آلة موائية لا براد من التصرف بها وفیها واما سره من جهة الغضوب 
عله نثلاثة انواع تطهير ووقاية وتکمیل اما الوقاية قکصاحب الاكلة نأل الله 
| العفو والعافية مثها ومن كل داء اذاظهرت فىعضوواحد وقدر ان كون ااعلییب 
۱ والده اوصدته او شفيته فانه مع‌فرط محبته مادر لقطع العضو الستل الم يكن فيه 
قابلية الصلاح فثرامیباشر الايذاء وهوشريك التأذی بذلك ذذ كرما ترددت ئی“ 
ترددی‌فی‌فض نفس عدی المؤمن یکره الوت وا کره مساته‌ولابدله هن ذلك 
والوالد بظهر الغضب لولده رعاية لمصلحته و هو لذانه غير غاضب و اعا بظهره له 
لقصور نظرء ولعدم استقلاله بالصال دون زجر وتأدیب وتعليم واما التعلهير فثاله 
ذهب مرح برصاص ونحاس عصاحة لاتحصل الا بالمجموع كاهو جرب فى بمض 
الطلمماتالروحانية المشترط هاجو عالمادن‌حیث لونقص‌منهاشی" لم محصل ال مقصود 
أ اذاانقضى وقتالمرادو<صلالمطاوب اوانتهی مدةحكهه وقصد عير الذهب ٠ن‏ 
غيرءلابد وان مجمل فى انار اشديدة لبظه رکال الذهب الذانىبانفراده کاءالوردکان‌اصله 
ماژماد الىىاصله لكن بمزيد مطرنة وكيفيات مطلوبةاستفادهاعحاورةغبرا لجنس وهكذا 
( تفسيرالفامحة للمولىالفتارى )6 (44) . 


۰ e ۳٦ جز‎ 


الا فىالغذاء اذا استحصات الطيعة منه الراد رمت باثقل والیه الاشارة 
| شولهتعالى لعيزالته الحيدث من الطب الا بة واتزل من السماء ماء فسالت او دية 
قدرها الا ية واما التكمبل فشار اله فى تبدیل السيثات بالحسنات وف قوله | 
اسلمت على مااسلفت من خير وفى المع بين حکم اليدين وف استجلاءالرحمةالمستبظة | 
فىااغءشب والقهر وفىاستطمام حلاوتاط مع القدرة واستحلاء كال لصير مع ان 
| لاکره من‌خارج فافهم وارق‌فابك انعاوت عن هذاالمط وقت‌الرواح لاوقتالعود 
| استجليت سر | قدر التحكم فى العلوالعالم والعلوم وءنرق فوق ذلك رأى غاط ۱ 
الاضافات الساعَة فىالاءماء والافءال والصفات والاحوال فانرق فوق‌ذلك رای 
| الجال ااطلقالذى لاقسحعنده ولاتسویف ولاغاط ولا قص ولاتحریف فان رق 
رأىالمجور والعدل وال وا کم والاهانة والتعظيم وا طقوق والوادة والنقميروغير 
| ذاشكلها محترقة ورا لیات الوجهبة مستهاكة فى عم ضةالذاتالاحدة فان رق فوق 
| ذلك سكت 0 فصح وخرس ذلم وضع وی فل بنظر وذهب فم بظهر ؤاناعتد ظهر 
| :کل وصف وکان‌الهنی احیط یکل حرفم يقبض عليه موم يستقرب فی<قه عرفان 
| ولانكرالسادس على مابقال ويضدها تین الاشیاءفی‌عراتبالرضاء اشر لانم وال | 
| بها وایضافی‌صانب الم والالام! لكزة اماص‌اب الرضاءفاماالرضاءالق اولرضاء العبد | 
وکل منهمائلانة امانی‌حق الق‌تعالی فالاولى رضاءالحق عن‌الوجودات من حبث 
استصلاحها لان بتوجه آلهابالامحاد وقسط من الاحسان وااثانية الرضاءعنكافة 
المؤهنين والثااث الرضاء عن خواصیم وعن‌الانیاء والاولياء وهو ق-مان خاص يتعلق 
بالانباء مطلقا واخص وهو الذى عينه سبحانه وله الامن ارتضى هن رسول فانه 


يلك من بین يديه ومن خلفه رصدا و هذا اعلام ةع قاالەرضاء‌خاص لاخرالر 

0 اللتعالىعليه وس فانهبسنه اخ رالصفات الالهيةحكما فىالاخرةفالسعداء فكان 
العطاءالاخر بالاخرعبه وكالاانسب واما انالرضاء آخر الماح ا کل ةفلمامى فى اانشأة 
انانية انهسبحانهبعدماعدد عليهم نعمه وله قدبتى لكمءندى فيتعجبون ويسألون 
| فقول‌رضایعنکم فيجدو ن‌من اللذة مالاّدر قدرةاحد فم ان رضاه سبحانه كال 


نهم کاان‌شهوده دو كلنم وامامی‌انمه فی‌عی‌صهالانسان فاوايها رضاء من‌حث 
الباطن عنعقله ومازینله من‌الاحوال والاعمال وما واخص منه ماورد من ذکر | 
ا مۇم نله رضيت بألله با وبا لاسلامدینا و محمد سل اله تعالئعليه وسل نبباومن حيث الظاهص 


( عن) 


حم[ ff EV‏ 
عن ربه بماتعينله منهمن صور الاعمال والاحوال الظاهمة التى ينقلب فهافىمعاشه 
دون قلق مزعج يمر ره‌عدشة لاانه تطمئن با دون تمن و تشته فان ذلك هن 
احكام المرتبة ااثانية فاما الثانية من الرضاء مقرونه و الابمان وارتفاع الهمةمن 
جانب الق فما وعدواخبر عاجلا فی‌ام‌الرزق وباقالمقدورات کاقال الا فىكتاب 
مين فن عرف انال ارأف به من نفسه واعرف بمصالحه واشد رمابة لها ويرى 
دقایق الطافه وحسن معاملته ممه ماحرمها غيره فانه برضی عنه وعما له وان تام 
طبعه فذلك لاقدح اما الممتبرنفسه اا#دسية وللرضاء منعفام! لامن صفاتالطبع 
واتمحال يكوزعليه احد من هذه الرتبة الثانية ان تقرر فنفسه اوولا يخلوفكل 
حال من ارادة تقوم به انمجمل ارادته تبعا لحكم الشر ع فا رضى بهااشرع‌رضیه 
لنفسه وفىغيره ومن غبره دونغ مض لهغير ماعيته الشرع اما اعلى مي‌اتب رضاء 
العبد ان,سحب المید الق لایمرض ولابوقع مطلب معين ولا انيكون علة صمبته 
مایملمه من كاله او بلغه عنه او مايئه بل حبة فائية لايتعين لها سيب اصلا وكل 
واقع ف العالم براءكالمرادله فتلذبه وبتاقاء بالبشر فلا يزالمن هذاحاله ف‌نعمه دامة 
لصف بل لة ولا بان قهوراومفضوب عليه فلانا وع یز صاحب هذاالمقام وقلةذابقة 
لام‌ین احدها عنة المقام فنفسه اومن النادر وجدان من بناسب الق فىشؤنه 
بحيث یسر هکل ماله الق كانه فاعله واتارله والاخر کون الطريق الى حصله 
عهولا ولماكانالانسان لاغفساواحدا عن طلب يقوم به لان‌الطلب وصف لازم 
تقیقته فلیجمل متعلق طلبه مهولا غير مین الا من‌جهة واحدة وهی ان یکون 
متعلق‌طله ماشاءالحق احدائه فىنفسه اوفىغيره فحصل اللذة بکل واقع وان كان 
بغيرحاله ومارأيت بعد الشسخ من قارب هذا الا #تحساواحدا هو من كبر هن 
اقته اجتمعت فا مسجد الاقصى اعرف له هن العجايبمالا له اکن المقول 
واما مراتبالنعيم فاربع حس ةخبالية روحانية والرابعة السر اطامع‌ینهما الأميص 
بالانسان وهو الابتهاج الالهى بالكمال الذاتى يسرى حكمه فىالباطن والظاهی 
وصاتب الالام الثلائة فىءقابة هذه الثلاث ظاهرة و الرابعة المقابلة للابتهاج هو 
صفة الغضب الحدثكلالم واتحراف فالمراتب الثلاث وف الاج ام الطبيعية من 
الاتحراف على اختلاف مرانبه واتم مراتب‌مطلق اانم رة الحقعلى جهةانكون 
الرأی خلقا والرئی‌حقا فهذملالذة فوقها وماسوى هذءمنالمشاهدات فامادونهذه 


af FEA ما‎ 

واما الى شتی ولالذة معهاوالی‌هذا اشار صلی الله تعالمى عليه وسل وله وارزقنی لذة 
اانظر الى وجهك الکرم ابدا دائما سرمدا وم بقل و ارزقی النظر اذ الشرف 
والنعم فالم وجرد الرؤية دون المي لامجدیرب امرى” حو المحققة ناظر ¬| 

لدقيرى و هل مایری ولذا قال العلماء التعيم و اللذة ادراك اللام من حيث هو 
ملاع فحیث لاادراك لالم ولوف‌الال واه والعطم الشبى واانظرالهى فتفاوت 
الام يتفاوت قوة ادراك الکمال من حیث احکامه الناسبة لامد رل و من حقق | 
با نکمالحتی‌صار منیعالاحکامه صار ینوا لم التتعمین من کونه عين اعیم ونفس | 
اللذعلانه اصلکل‌ثی" فبظهر تحکمه متی‌اراد فماشاه من‌الصفات والاحوال واما هو | 
فيلتذ بكل مايلذ بهالملنذون مع اختصاصه تعمهباستجلانه حسن‌کاله ومایشتمل عليه 
مرتدته فهذاعن بز جدا والحق سبحانه قادر ان يرزقنا اياه قربا لابعدأ ودون هذه 
الخال من واقمت مراد انه الطبيعية والنفسائية مراد الحق.وعلمه بهملاحظة ذلك / 
یکشم من‌الاوقات لاستیحالقدوامه ومثله اودونه من مكن هن الابرازالى الحسكل | 
مايندئه ارادته ف‌ذهنه وهذالعکن شرط فى الكمال لاالظهورية وا کنرالناس تألا 
فى الدنيا من كثرت في هالاماتىااشهية و .درا لق ظهورها ف الخار جمع نقص عنایعه 
فیا کنرمایتوخاه اعاذنالله منها واماالمشاهدالس:ة التى فىقوله تعالى [ ولاالضالين ] 
فالاول ان اضلالالحق عده هوعدمعسمته ايا عمائهاه عنه وعدم معونته‌وامداده 
| مما تمكن من‌الاتان عا اصره او الانتهاء عمانهاه عنه وسر الاضلال والاستهزاء 
والکر والأداع وتحوذاك من بابتسمية الفرعاسمالاصل او مكرالعبد واستهزاؤء 
هوالاصل المقدم الاب فاا بظهر هذه الاوصاف وبتعين بهذا الحكم من سر 
سیجزمم وصفهم فافهم الثاتى ان الضلال هوابره ولها ثلات مانب حيرة اهل | 
البدايات وحيرة الوسطین من احلالکشف والحجاب وحيرة اكابر الحققين ن 
الخيرة ماهى مذمومة ومنها ماهى مودة اما سیب اليرة الاولى العامة فهو کون | 
الانسان فقيرا طااءا بالذات کل نفس ومطلوبه الكمال الذى هو ذايته والغايات بتعين 
بام وااقاصد والمذاسبات الداعية الحادثة وقد سبق مستوق فام يتعين للانسان 


وجهة رححها اوغابهتوخاها اومذهب‌واع قاد بتقسديهتى حابرا وقالانه مقیدمن ۱ 
حت اانشاءة لاغنیله عن‌الرکون الى امس «ستند اليه ويربط نفسه وشول‌وکذااصمء | 


( دثية ) 


لم[ ۳۹ کی 
رؤية او سماعا اجذب الىمايناسبه من المراتب واختلاف البواعث الی‌هی‌مخاطبات 
| نفسانيه داعبة للمخاطب با الى الاصل الذى يستند اليه ذلك ااباعث هوالسدب 
ف‌انتشار الملل والنحل والذاهب التفرعة على ماعینه الحق بارشاداارسل‌والانیاء 
وکل‌مقندی حق فاطبرة سابقة شاملة الحكم كامي واول مرل لاحيرة الاول‌تمین 
المطلب المر جح ثم معرفة الطريق الموصل ثمالسيب الحل ثم مايمكن الاستعانة به 
| فىتحصيل العرض ثم معرفة العوايق وكفية ازالتها فاذا تصنت هذه الاموراطسة 


حيزول هذءالميرة ثم انحالالانسانبمد ان کان بتعين ذلك اما ازيستحوشه ذلك | 
الامى مث لايبق فضلهبطلب ما المزيد كاهو حال اهل انحل غالبا او یمق فيه | 
فضله ويراه مع ركونه الی‌حال همین تفحص اعيانا عشاه مجد ماهواتمهما ادرك 
وا کر جدوى مماحصله فان وجدما اقلقه انتقل الى داثرة القام الثاتى والکلام 
فيه كافىالاول هن الالو عن احدالامرين لاسما اذا رأى انالاوسطيننحزبوا | 
احزابا وکل هنهم ری الهالمصيسلاغيره ويرى مأخذكل طائفة فلاجدها موم على | 
| ساق والنتوض واردة فختار ولا يدرى ان المءتقدات اصوب فىنفس الام فاى 
| الاعمال انشع حتى بقلب عليه حکم‌مقام فيطمان اليه .او فرقله بالمنايةوإصد قالطاب 
وجد المز عةالميجاب قصیر من‌اهلالکشف وحاله فىاول من‌هذا المقام كاله فا 
تقدم من انه اذاسمع الخاطباتالعليه وعاينالمشاهد السنية ورأی‌حسن مماملةالحق | 
معه هل استعيده إعض ذلك اوكله ببق فه شمن غلة الطلب والصحو فده ان ا 
كل مااتصل بالحاب والواسطة کاقال تعالی وماكان لشمر ان يكل هله الابة فلهما 
فيه حكملاتحالة فلم يبق على طهارته الاصاية یعطق اليه الاحتال وسا اذا عرفت 
سرالوقت والموطن والقام الذى هو فه والوصف ااغالب عليهوان لكلهنذلك 
ارا فيا إصل اليه فلا طمن وخصوصا ان نذكرقوله صلی الله تعلی عليه وس | 
حال رؤية الرغ كل وقت وتغير لونه ودخوله وخروجه وفاقه لمن ساله ءن‌ذاث | 
ولله کاقال قوم عاد فلما رأوه مارضا الا وكقوله صلى ال تعالى عليه وسل لماجاء | 
جیرول فى الام بصورة عايشة رضىاللعنها ففسرقة حرير وقال هذءزوجتكناث | 
مراة ان يكن من عندالله يمضه وا مجزم وتحوذلك مع‌قوله صلی الله تعالی عله وسم 
زوبت لىالارض فاريت مشارقها ومفارما وسيباغ هلك امتی ماروى لیمهاوفوله 
صلی الله تمالی عليه وسلعنعشرالفوارس من طلايع المهدى اللاتى ف‌اخرالزمان | 


اس ۲۰ 
و عنه ای لااعرف اسماءهم واسماء أبامهم وقبائلهم وعشابرهم والوان‌خیولهم فیطلع 
عل‌اون فرس قبل ان مخلق بستائه سنة وکسر فلا مجزماعلمه بان عحو مایشاء 
وت وان عکم حضرة الذات الى لاب ماقتضه ولاماالذى یتعین‌من کنه‌غیها 
ديه شفی على اخبارانه وس الواصلة بواسطة «ظاهر رسالاته و ااعلة اصباغ 
احکام حضرات ااه وضفاته قل ما کنت يدعاً من‌الرسل وماادری مافمل نی 
ولایکم تنیه على ذلك وتأديبالالهى مانع منحصر اطق فبا اخبزوا ظهر ادن 
رن فاحسن تأدنی لاجرم کان سل ال تعالى عليه وسل کاذ کر عنهالثااث فی‌حيرة 
التوسطین وسرها الانسان المشاراليه بعد تعدى تلك الراتب واكام الخيرة ومع 
كشفه وجلالة وصفه محار لانه بری من فوته کا ذ كرنا وإعرف انااصل لهمن 
فضلات تلك العطايا الاقدسية الى للكمل فقول الميةتض حال الاعلى الطمائينة 
لذاتهفاحصللى اوجب تقدمطمانثةفلا يركن اله لاسما اذارأى من وافقهفى»طلق 
الكشف ررد بعضهم على بعض كوسى مع اضر عليهما السلام وغيرهاكل تج 
الله وعا عامهاللة والحق صدوق والعدالة ثابتة ولكل منه سبحانه قط و لکن 
فوق‌کل‌ذی ععلم فا من طاءة الا فوقها طامة فلا تقف وسر فالطريق فىوراء 
الماصل والامى کایری وعند الصاح محمد القوم ااسری وسرها انالخلق كلهم 
مظاهی‌الاسماء والصفات ولکل اسم وصفه تلبات وعلوم واحکام آظلهر کل دن 
هوق‌دابرنه ونحت تصريفه ولا كانت الاسماء متقابلة كانت احکامها و | ثارهاايضا 
كذيك لذلك ظهر للسبت وان‌(یکمل كثفه بعد ان سب الاختلاف هناهو سبب 
الاختلاف فى الاصل هى ف التعين تابءةلاخلق والخلق فىا كم وال حال تابمون‌لها 
ولا کان کل ام عبن السمی من وجه وغيره من‌وجه کان حكدها ايشا ذاوجهين 
فالحجوبون من اهل المقايد غلب‌علهم حكم وجه الغايرة واهل الاذواق المقيدة 
غلبعليهم حكم وجه الاتحاد مع بقاء العبيز وااتخصص الذى نضیه عة ذلك 
الاسم والا كابر لهم المع و الاحاطة بالتحجلى الذاتى وحكم حضرة احدية المح 
فلابتقيدون بذوق ولا معتقد وهررون‌ذوق كلذايق واعتقاد کل معتقدوإمرفون 
فاجع وجه الصواب والطاً الى لان حكم علمهم و شهودهم يسرى فكل 
حال ومقام. ولهم اصل الام المشترك بين الانامالرابع ىسر حیرةالکمل‌الانسان 
اذا تعدى ماذ کرناه واستخلصه اق لنفسه واستخلصه لضرة احديةجعهوقدسه 
( واطلعه ) 


ص #۲۰۱ 


واطلمه الح على کلیات الا.ماء والصفاتالمضافة الى الکون والبه سحانه‌والقابة 
| الحكمين فن جلة مابشاهده فى هذا الاطلاع الکمال الالهى الستوعب کل اسم 
وصفة وحال ثبری ان الصفات الظاهي:الحسن وان الى کلهاله‌واله‌صجها 
| وانها منحيث هله حه كلها ثم ان الحيرة من‌حلة فاته وقد نبهت الققة 
ا| بلسان النبوة على اصلها فا ناب الالمى سول ماترددت فىثى” ترددی فى وض 
| تسمة عبدىالحديث فعرفنا ان مدترددات كثيرةهذا قواها ولهذا نسب الاضلال 
| ا امه سیجائه و یسمی به لان الهداءة والضلال حققتان نسبتان فكل فرقة ضالة 
| باننسة الى الخالفة ولان ۱ کنراحکام الاس سيب ظنونهم والظن لايغنى من الق 
| شيا وسا فال فان الاحاطة به لا كانت متعذرة كان منتهی <كمكل حا ]و محسبه 
لامحسبالق من حبث هو لنفسه ومام يتعين منه اعظم واجل عاتعینعندا لاک 
لان‌نسة الطلق الى القيد نة مالایتاهی الی‌التاهی 3 آنالتمين مهلام یتمین‌الا 
بحسب حال القابل وحكم استمداده وميتيته عل انالقدير الذى عرف منسرهم 
« على ماهو عليه بل بحسب استعدادالمام وحیث لیس مه استعداداتی بالعرض فلا 
ع اذا فلاهداية وان قبل با فايس الإبالنسبة والاضافة وقد قال ۱ کل الق لا 
سل عن رؤية ربى نورانى اداء فاشار الى العجز و القصور وقال لااحصى ثناء 
عك لااباغ كل مافايك وقالسبحاته «نبهاعلى ذلك ويحذرك الله نفسهوما اوتيتم من 
ام الاقليلا والقايل هذا شانه فاظنك اليس بل واهذا ی‌الناسعن افوض 
| فىذاتالله وحرضوا على حسن الظن به وسا فىاواخر الاهاس ولاصح ان‌اقرب 
| الاشاء نسة الى<قيقة روحه وکان عسی عليه السلام روح الله ومن القرین 
| باخاراله ومع ذلك قال ولا اع مافی نفسك علمنا بهذه الدلایل ان الاطلاع على 
| مافنفس الق «تعذر فالحاصل عندناءن المعرثة ااستفادةباخباره لناعن نفسه‌بتقلد 
| مناله وکذا مانشهده سّوة من قوانا انما تحن «قلدون فى ذلك لشاعرنا وقصاری 
الامس ان یکون التق سمعنا و بصرنا وعقانا فان کتونة بنا محسينا لامحسبه والا 
فيرى العيد کل فيصر ومع کل «سموع ااصره الق وسمعه وعقل کل ماءقله 
| الق وعلى نحو ماعقله وءنسملة ذاته على ماهى عليه ورؤيته لها وسماعه کلامها 
وكلام «نسسواها وهذاغير واقع ان حقق باعل المراتب فا الظن عوژونه فاذن 
لكل من‌اليرة فيالله وفها شاه نصیب وتذ کر قولهفی‌خس لایمل‌هن الاالة وقل ۱ 


-ج7 vor‏ ۲ 
لام من فىالسموات والارضالغيب الاللله ولو کنتاعم اغب وقوله‌قل ماادری 
مافعل بى ولابکم وغير ذلاكالخامس فىاقوى اسباب حيرةا لكمل لماذكرانالانسان 
فقیر بالذات وطالب داثما ومتوجه الى ربه من حيث يدرى ومن حیث لا يدرى 
و خصوصا اهل طريقالله طالبون بالذات والفعل واطال فن تصنت لهمنهم وجهة 
ظاهمة 2۰دة محجهة اوباطنه محسباعتقاد معتقداوشرود مشاهد فهو »من استشمرت 
نفسه بغايتهويمن یکون لهالریعند الفتتح ومن ليبق لهف العالم من کونه والمارغبة 
ولافى حضر :الق لاجل انبامصدرا رات وسب لتحصیل الرادات‌وتعدی مانب 
الاسهاء والصفات 0 يتعين له جهة ظاهرة اوباطنة و لشموره بعزة الق واطلاقه 
وعدم احصاره فىثى” دنه اوفكله ولعدم وقوف همته فىغاية وقف م‌اغیره وان 
كانوا على دق ووةءوا باق له و فه بل ادرك بالفطرة الاصلية الا لية دون ردد 
اله مستندا فى وجوده واقل غله و قاله عله مواحهة تامة وجعل حور 
ی وجیه الی‌ره هوعلی مایع سبحانه نفسه به فىنفسه فاته يصيرحاله حامعابین 
السفر الىاننةتعالى وهنهوفه لانه غیرمسافر انفسه ولاتفسه ولا فى نفسه ولامحسب 
علومهاله هوبة او المكتة وهذه الحلة اول احوال اهل اليرة الاخبره التى 
یتیناها الالكابر ولابتعدونها بل يرتقون فها ابد الاباد دنياً وبرزخا واخرة" قد 
اشهدهم الق احاطة م من جيم جات الخذة والحلة فحصلوا من شهوده 
فیبداء التبه وكانت یمم مله وبه‌وانه السادس فىانحيرة الا كابر ممودةلاتظان 
ان هذهاليرة سبها قصور ف ‌الادراك وقص‌مانم من كال الجلاء هنا والاستیجلاء 
هناك بل هذه حيرة باهر حکمها بعد کال التحقق بالمعرفة والشهود و معانية 
سركل موجود والاطلاع التام على احدية الوجود لكن هنتفيد وقف لضيقهوما 
سار وانقهر حکم ماماين واتحرف ومارومن اتسع جع وكشف فاحاطفداروخاز 
ومااتجاز بلحوى وانطاق فحار وماجار واست, طى غب ذانه متنوعا!شو نهسبحانه 
و محسبه بعدكال الاستهلاك فيه به قم قى الدار هذا المقام البيان [ المعادف ] 
وها معاهد الاول لما كان دم الشی" مودیا بتهمم المتقدم له فتقديم الق اژه 
ق‌صدر الفانحة دلبل على امور مها التهمم به والتعريف عرته فان الفتاح الى 
الخال الكلى الاخير الذى يسستقر عليه امس الکمل ا قال و اخر دعويهم ان 
الجدية رب العالمين وانه اج من بين معرفتهم التامة بالحق وبكل مایسمی سوى 


( بن ) 


eff ۳۵۲ J 

بين شهودهم الذاتى الخصوص التفرعين عن الهدابة الخاصة الحرض على طلبها 
والمتكفل بانالتها طالیها لكن بعد حسن التوسل زيل الذكر وجيل التناء 
وريد التوحید حال ااتوجه بالسادة وكال الاعتراف والقصور والاس_تاد 
مع الاذعان کل ذلك لمرفة الاستحقاق و تمين موجبات الرغية اله عليها فى 
رب العالمين الرمن الرحم وموجات الرهة الدرجة فى مالك نوم الدين والنسه 
ايا على ان من ۸ یتسم بسمة الهداية الممئة ميث يسرى حكمها فى احوال 
ااهتدی و افعاله و ماجل اميه و اجله و ماله حتى هی به الام الى الاحتظاء 

ا حتلی 3 الكمل قله والسعدا مثله فهو تصدد الا نصباغ کم لغضب والوقوع 
فى مهولة اليرة و بيدء اله والغااة القصوى هو ما سبقت الاشارة اله من حال 
الكل لان السب الاول فى احاد العام هو حب‌الق أن يعرف و اسدو بذهد 
كاله نظهوره ووجوده و المراتب الوجودية و القليية اما يدوم وعقوم يكل زمان 
فى كامل المستنات و الستندب لتكميل ذلك وحفظ نظاءه فى ذلك الزمان و من 
اتنیهات عليه قوله س حانه فىانتوارية يا ابن آدم خلقت الاشياء من اجلك 
وخاقتك من اجلى و قوله تعالى وی عله!اسلام واصطتءتك لنفمى و جموع 
الكمل و خر لكم مافىالسموات والارض جیما منه الثانى قوله تعالى اهدنا 
طلب ادرج فيه سر الحاكات من الفرع الى الاصل وسا فالةصود الاول من 
الامجاد الذى حاصله ابیز و التعريف المشاراليه باجبت ان اعرف فانه لولا 
الاجاد ههر یز تة الحدوث من العدم ولا ميتية الوحدة من حرث 
اشتالها على الاحکام انتعددة من الوحدة الصرفة ااتى لا اسان يبينها اشداث 
سر المفضو بية نفس الاتحرافات الظاهية الصورية والباطنية الروحانية و المعنوية 
المستعياة بن بداية امي الوجود و فابته يسبب تداخل احكام الاسماء والاعبان 
و غلبة الغض غلبة متها عن نقطة الاعتدال الخصيص بتلك اللمعية ای 
حجمة كانت وقد عرفت انالحق هوالاول والا خر وان شؤنه فى التعنة فىالين 
فلا تتس الرابع ان فىالفاتحة اشارة الى ان الخابمة فى کتاب الوجود نظيرالساّة 
بل عينها وذلك من وجوء الاول ختم الفاتحة بلفظ يدل على المحبرة ااتى كان 
اال مراترها من حيث حال المتصفین بها متصلا بغیب الذات و لهذا كان هی 
الا کار فان حبر م ناله فى اعل خصوصات ذانه فى ذاته بعد تمدى مراب 

( تغسيرالفائحة للمول‌القنادی ) (40) 


اس :۲۰ - 

اسماه و صفانه الثالى ان اول الحضرات الوجودية التصنة من غيب الذات هى 
حضرة تين ااهیمین المستغرقين بما هم فيه عن الشعور بانفسهم و يمن هيمهم 
شهوده و فرط قربه بااسوى فكان الا خر ناير الاول اذ صنم احوال الصفوة 
من عباده ها بدأبه و ان كان بين امرة الاخيرة و بين من‌کان هناك فرقانعن بز 
ألا مرف الا الدر من الاكابر و قد ننهتك تعر يضا ای و عشله عاء الورد 
الثالث نم آخر احوالهم من حيئهم بالدماء و السؤال وذاكان اول احوالهم 
| لان اول امس انضبطوا به حكم سؤال الق تفه پنفسه و تعلق طلبه يكمال 
ااظهوز والاظهار فسری حکم ذلك ال-ژال فی‌حتاقیم لكواهم اذ ذاك فىعين 
القرب الذى هو ارتساءهم فى ذانه سبحانه فسألوا الامجاد بالسنة الاستعدادات 
فكانت اجابة الق لهم امجادهم فكتمت احوالهم آخرا بالؤال بصفة المد لله 
| رب العالمين کا قال واخر دعواهم ان الخد لل رب المالن فكان الآخر نظير | 
الاول وهذا 6 ختم القر آن با بة الواریث انا حن ترث الارض الا ية لان اخر 
الاسماء حکما الاسم الوارث لاه ينقلص الوجود يرث نوره متزاید الحسن مما 
استفاده من کل ما اقترن به کا مس فى ماء الورد و ذهب مالم يكن تابتا لذانه كل 
| شی" هااك الا وجبه وخم اثياته بد غه ظاهریته من حضرة غربه الذانى باثيانه 
فى ظلل «ن الغمام بوم القيمة للفصل و القضاء كا يانه الاول فى غيب هو يته 
| فى العماء للاظهار و فصل الاعبان القابئة لاوجود من الاعبان ااياقة فى حضرة 
الثبوت اقول جیم ما ذکر هن اول هذه الحقايق و المعارف الى هنا متلقط من 
| تفسير الفاتحة الشسخ رحه ايله ثم اقول و فىالتأوبلات اانجمية فوائد فى ذكرها 
عوائد الاولى ان اقسام الهداءة ثلائه الاولى هداة العاءة ای عائة الحروانات الى 
جاب هنافهم! و سلب مضارها والبه اشار وله تمالی اء یکل شی“ خاقه ثمهدى 
و قوله وهدیناه اأنجدين وااثائية هدايته الخاصة ای المؤمئين النة واليه الاشارة 
وله تعالى بهد يهم دمم بايمانهم الا ية والثائمة هداية الاخص و هی هداية الحقيقة 
الى الله بالل واله الاشارة وله تعالی قل ان هدی الله هوااهدی وقوله انی‌ذاهب 
الى ری سيهدين وقوله الله جتی الیه‌من إشاء و بهدی‌اله من ینیب وقولهووجدك 
ضالا دى الثانية ان الصراط الستقم هو الدين القويم وهو ما يدل عليهالقر ان 
الم وهو خاق سيد المرسنين فيا قال تعالى و انك اعلى خلقعظم ثم هو اما الى 

(i) 


مز uf roo‏ 
الحنة وذلك لاحاب العين کا قال الله تعالى والله يدعوا الى دار السلام و اما الى 
الله تمالی وهذا للسابغين القریین کا قال تعالى الى صراط مستقيم صراط الله 
وكان ما یکون لاحاب اليين محصل لاسانقین و هم ساون على اماب العين يما 
لهم من شهود الال وكشف الجلال و هذا خاصة لسیدالرسلین ومنايميهكا قال 
تعالى قل هذه سبلى الا :2 الثالث.ان تکرار الصراط اشارة الى ان الصراط 
المقيقى صراطان من المبد الى الرب و من الرب الى العبد فلذی من العبد الى 
الرب طريق خو فک قطع فيه القوافل و انقطع به الرواحل و نادی «نادى 
العزة لاهل الغيرة الطلب رد والس‌بیل سد وقاطع الازيق سطع على هذا 
الفريق لاقعدن لهم صراطك المدتقيم الاب والذى من الرب الى الد طر ٍق 
امن و بالامان كاين قد م وه القوافل و بام محفوفة المنازل سير فه سيارته 
و تقاد بالدلاال قادنه مع الذن انم الله علهم + بن ااندین ال به اى انم الله على 
اسرارهم بانوار العناية وعلی ارواحهم باسرار الهداية وعلی قاو بهم نار الولاية 
وعلى نفوسهم فى قم البوی و قهر العلبع وحفظ الشمر ع بالتوفيق والرماية وعن 
مکاند ااشبطان بالمراقة والكلاءة الرابعة الم اما طاهره كارسال الرسل و ائزال 
الكتب و توفيق قبول دعوة الرسل و اتباع السنة و اجتناب البدعة و انقياد 
النفس الاواص و النواهى و الأبات على قم الصدق ولزوم العبودية و اما باطنه 
و هی ما انم على ارواحهم فى بداية الفطرة باصابة رشاش نوره کاقال سلى الله 
تعالی لكر ان الله خلق الق فى ظلمة ثم رش علیهم من نوره فن اصابه 
ذاك النور نقد اهتدى و من اخطأ نقد ضل واولااغيب رش ثم یتسکب ااه سة 
غير الغضوب عليهم ولا الضالين مم الذين اخطاء دهم ذاك انور رت هری 
النفس و تاهوا فى ظامات الظبع والتقليد ففضب علهم مثل اليهود و لعنوم 
بالطرد والتبعيد حتى | متدوا الى الشرع القويم ووقفوا عن الصراط الستقم 
ای عن المرتية الانسانية التى خلق فيها الانسان فى احسن تقوم و هسخوا قردة 
وغنازير صودة او معنى او لما وقفوا عن ااصراط فى سد الشمر ية نوا الملاف 
الربوبية وضلوا عن صراط التوحيد فاخذهم الشيطان يشرك الشرله كالنم-ارى 
فانخذوا الهوى الها و الدنيا الها وقالوا ثااث ثلائة نوالله فنسیهم هذا بحسب 
اول اال وفيه وجه آخر معتبر فيه مارض الأل وهو ان يراد غیرالغضوب‌علهم 


۲۰ .> 
باية بسد اضور و احنة بعد السرور و الظلمة غب النور نموذ بالله من الور 
بعد الکور ولا الضالین بقلية الفسق والفجور وانقلابالسرور بالشرور ووجه 
ثالث تبر فىاللوك الى «لك الملوك وهو غير ااغضوب علیهم بالاحتباس فى المنازل 
والانقطاع عن القوافل ولا الضالين بالصدود عن القصود السادسة فالتأمين 
الذى هو سنة بعد ولاالضالين فىالصلواة و خارجها عن الى هی ير انه قال قال 
رسول الله صلىالله تمالى عايه وسل آمين ختم رب العالین على عباده المؤمنين 
وفه اشارات الاولى ان الد يكتب کنابة 0 اعله وكلحركة إصدر «نهحرف 
وکل عمل كلة یکتب فى کتاب طاعته او ممصيته کم عق كناب قد كم هن | 
طاءة او معصية وصمد به ٠ك‏ المين او الشمال فلا باغ ااضرة لم وجد وها 
حرف اما ا'سيثات فقد محاها الحسنات کا قال تعالى ان الحسنات يذهين السيئات 
و اما الطامات :تقد احبعاها الرياء والثمرك قال تعالى لثن اشركت ليحبطن سملك 
فلل تعالى من کال کرمه مع عباده جمل آدین خانم صاوة ااعباد حتی لا جى 
وتبق مختوما الى بوم الجزاءالثانية ان آخر الفاحة دماء وسؤالمةبول قال فى الحدريث 
هذا لمبدى ولعبدى ما سأل فكونه مختوما اتم آمين عبارة عن کون سؤال 
الغفران وطاب رضاء الرمن ووصال درحات اللذان والاحاة من دركات النيران 
«قبولا ثقال ختم عليه اذا قبل قوله الثالثة ان الفاحة كا تقرر نسسخة نرحة 
| الدكمال تمن خرج الاستکمال من ظلة العدم والاستهلاك فى قول القدم الى 
انوار الروحانية ثم بواسطة النفخ الى مالم الحسمانية لتكمل مرتبة الانسالية 
| التى متها مظة الانانية فاحتاج الى طلبالهداية الى ٠نهساجالعناية‏ ای نهاجا 
أيرجع هن الوجود الى العدم بل من الحدوث الىااقدم ففقد الموجود فقد انا 
لامجد. جد الفقود وجدانا لابشقده وکا حصل اهم رتبة الكمال ول هذا 
الؤال كا قال ولعبدى ماسئل فاضاف الى نفسه يلام القليك ثم تما كرم 
الا كرمين نسخة حالم مخاتم آمين اشارة الى ان عبادهالخاصين ليس لاحد من 
المالین ان يتصرف فيهم بان يفك خاتم رب المالین واهذا آ یس ابایس‌نقال الا 
عبادك منهم الخلصين وف التفسيرالكبيروجوء آخر فيها حسن‌النظر الاولو يماح 
جهة اتلفیق قال تمالى واوفوا بعهدى اوف‌بهدک وذائ معرفة لربوبية والعبودية 
اماالاولى فكمالها ااتى مالك يومالدين لانكونالعيد منتقلا منالعدم الىالوجود 
( یدل ) 


سر o‏ 
يدل على کونه اما وحصولالخيراتله فوجوده على كوته الها وحصول اخيرات 
ف‌وجوده على كونه ربا رحمانا رحما واحوال معاده علىكونه مالك يومالدين فلما | 
حمات «عرقةالربوبية جي”ممرقة السودية ومبدؤها الاشتفال بالبادة ومتهاها 
ممرفة ان لاحول عن معا الا بمصمةا ولاقوة الاعل للتاعة الا بتویقه | 


ومد ذلك ستعين به فی‌حواجه ولا عهد الر و4 والسوده رتب عليه طلب | 


| الفائدة وهو اهدنا فهذا ترتب تلع ان وجد اشرف «نه اأثالى و بصاح جهة 
الاتفات انالمصلى ۱۸ ۱ كل وجوه ثيابة معائيه فكانه قبلله ماقصرت‌ق‌الاءتراف 

| الى وجلالى قم العيد انت قد رقنا اجاب وقر بذك فخاطنا وقلنا اياك | 
واطاب ما مااشهيت وول اهدنا الثااث مثلهاحسنالدؤال ماشوقه به کا سثل | 
الانداء ولمم رینا ربنا رب رب فان‌الرد الکرم اذا شوقه سيد فكيف من 
| اکرمالا كرءين[ااتذكير ]نيه اطائف مذكورة فالف-یرالکیرالاولی كانبعضهم | 
ول اتلامذته اذا قراتم فی‌خطة اأسبق رضوالله عاك وعن جاعه ااسلمين ان 

نويتتى فىرضىالله عك فذاك والا فلا انى فىقولك وعن جاعه المسامين لان | 
التخصيص جوز انلاقبل اما الجاءة ففيهم المستحق للاجابة وله اکرم ٠ن‏ ان | 
يجب عض !ل ؤال ويجب الباقى ولنا كانت ااسنة انيكون مدأ الدماء وهاه 
| الصلوة على الرسول فانها مستیجاية فااظاهرعدم ردالوسط وايضا قال صلى الله تعالى 
| عليه وسل قال أدعوالته بالسنة ماعصیتموة بها قلوا ومن أنابتلك الالسنة قال يدعو | 
«سکم ليعض وماعصيت بلسانه والا هو بلسانك وایضا كانه تعالی ايها العبد قلت | 


0 
| المدن تذكرت جیع حداطامدین فندالدعاء اششركهم ايضا وايضاكان اامید | 


| قول سمعت رسولك يارب قولاطاعة رة فحمدتك محمد الع وذكرت 
| عبادة الجيع واستعنت استعانة ايع فكذا طاب الهداءة اجمیع فقات اهدنا 
وطابت‌الاقداء ممع الصالين فقاات صراطالذين أندحت عليهم وطلبت القرار 
ع نكلالمر درد فقات غبرااغضوب عليهم ولاااضالین فلما افارق الاقیا وااصالین 
ف‌الدئیا ارجوان -اافدقوم فا تة كا قال فاواثك معالذين انست علهم ٠ن‏ | 
| اتسين الا ية الثاني اول ااسورة وثناؤه واخرها ذمالمءرضينءنالاعان به فدل 


اأفامحة 


أ ان عنوان السعادات الاقال على الله ورأس الخافات الاعراض عنه | 
| فيها دة اسماء من‌صفات الرنوبية وهی‌انه والرب وار-هن والااك وحمسة هن 


ل oA‏ ها 
صفات الع.ودية وهی العبودية والاستماتة وطلب ااهداية وطاب الاس ةامة وطاب 
الاعمة فانطقت تلك‌الاسماء على هذهءالاحوال فكانه قبل اياك نعبد لانكالله واياك 
نستمين لانك الرب اهدنا ااعراط لانك انت الر مان وارزقنا الاستقامة لانك 
نتالرحيم وافض علينانعمكلانك مالك وم‌الدین الرابعة انف الانسان بدناونفسا 
شهوانة ونفاً غضدة وشطانية وجوهراً ملک جل الق باممائه الجسة لهذه 
المراتب تج باسمالله لاروح لنفئة الملكية المقاية القدسية فخضع و اطاع كاقال 
الا بذكرالله تطمئن القلوب ولاشبطانية باابر والاحسان وهو اسم الرب فترك 
العصيان وانقاد لطاعةالديان وللغضيبة السيمية باسم ارهن ال رکب منااقهر والاطاف 
کا قالاهّتعالى اللاك يومد الحق لارحمان فتركا #سوعة ولاشموانيةاابهيمية باسم 
ارحم وهوانه اطلقالطيات کا قالابةتمالى احل لكم'اطببات فلان وترك | ضبان 
بالبدن قهر قوله مالك .وم الدين فان البدن كثيف تاج الى قهر شدید و هو 
الوف من نوم'لقيمة فابتداءت بالرجو عفاطاعت الابدان؛ قالت اياك نعید؛ التفوس 
الشهوانية نقالت اياك نستعين على ترك اللذات والاعىاض عن التموات والقضیه 
فقالت اهدنا وارشدنا و ااشيطانية فطلب الاستقاءة والصون عن الا حراف‌فقاات 
اهدنا الصراط الستقم و الارواح القدسية فطلبت ان نوساها بالارواح السالة 
فقالت صراط الذين انعمت علیهم الى آخر السورة والله اعم باسرا ر کاامه‌ وا نوار 
نظامه [ ولنخم ] تفبر الفاتحة مخلاصة ما ختمه بها ف التفسير الكبير ایضا و هی 
اماف الاول فى ان ایات الفامحة كم القر آن واف.ة لافان اللفس التى هى 
مداخل الشيطان لانها ف‌الاصل ثلانة الشهوة وااعضب والهوى فعی بويمة 
والآخران سبی وشيطانى والثای اعظم من الاول والثالث منهما فقوله تعالى 
وينهى عن !افحشاء ای عن اثار الشهوة واللکر اثار الفضب والنى آثارالهوى 
فالشهوة وف نذه وبالغفب غره وبالهوى معبوده قال صلى الله تعالی‌عله دس 
الظ الثلاثة ظل لایتفر ول مسىالله انی رکه فا لایغفرااشرله ومالايترك ظ العباد 
وماعسى انيترك ظل النفس ومنشا مالا بغفرالهوی ومنشا مالابترك الغضب‌ومنشا 
ماعسى انيغفر الشهوة ثملها نتاج ستة فا حرص والبذل من الشهوة والسعب 
والكبر منالغضب والک‌فر والبدءة منالهوى ومنمموع الستة المد وهو 
نهاية الاخلاق الذمية كا انالشيطان نمایةالاشخاص من الذمة ولهذا خم سحانه 
( تمالی ) 


اس الللضادقة دا 
تعالى مجامع الشرور الانسانية بالحسد فى قوله تعالی ومن شر اذا حسد کا خم 
الخبائث الشيطانية بالوسوسة فى قوله تعالى الذى «وسوس فى صدور الناسفالحاسد 
شر البشر و لوسوس شر الشيطان بل الحاسد شرمنه قبل فرع اليس باب 
فرعون فقال من هذا فقال ابليس لو كنت الها لا جهات فدخل‌فقالله فرعون 
انعرف فىالارض شرا منى و هنك فقال نع الحاسد بالحسد وقمت فى هذه الحنة 
فاصول الاخلاق القبيحة الثلاثة الأولى الاصلية و التاع هی السبعة الاخيرة 
فالفاتحة اولها التسمة والاسماء الثلاثة فيها تقابلالاخلاق لثلاثة الاصلهالفاسدة 
والا 1 بات ااسیع فى مقابلة السبع الاخيرة * ثم جل اقر آن کالنتاج و الشمب هن 
الفامحة وحم الاخلاق الذميمة كااشعب من تلك السيعة فالقر آن كله کالملاج 
ها اما ان الامهات اأثلاثة فى «ةابلة الامهات فلان من عرف انه لا اله الا الله 
تباعد عنه شطان الهوى لان الهوى اله يعد قال الله تعالی افرأيت من الخد الهه 
هواه وقال اوی خااف هواك فانى ما خاقت خاقا نازعنى ف‌مانی الاهواك ومن 
عرف انه الرحمن لم رنب اذ ااغفب لطلب الولاية وهی الرحمن لقوله تعالىا للك 
بوذ الق لارحمن ومن عرف اله رحم تخاق مخاقه فل يظل نفسه بتلطريخها 
بالافمال البهيمية ثم نقول من قال المدلته نقد شكر وا کتنی بالحاصل فراات شم وله 
ومن عرف اله رب ااعالمين زال حرعه ما فقد و لله ما وتجد فاندفمت ااشهوة 


| بولديها بهذء الآ بة ومن عرف انه الرحمن الرحيم مالك يوم الدين زال غضبه ومن | 
| قال اياك سد زال كبره ومن قال و اياك نستمين زال عجبه فاندفع الغضب ولدیه 
واذا قال اهدنا ااصراط المستةيم اندفع شطان الهوى واذا قالصراط الذينانعدت 
عابهم زال الکفر والشبهة و اذا قال غير الم شوب عليهمولاالضالين اندفت دعته 
باندفاع المجموع اندفع الحسد فانهکاتجة المجمو ع ااثانية فى ان الصلوة وقد 
عبر عن الفاتحة بها فى حديث التسمية معراج المؤمن و بانه بالاجمال و التفصيل 
اما الاحمال فهو ان الدنيا عام الكدورة والاخرة عام الصفاء وهاكاصل و فرع 
وجسم وظل وكل ما فى الدنيا له ق‌الاخرة اصل و الاكانكالسراب الباطل وا لال 
العاطل وكل ماف الاخرة له فىالدنيا اءثال والاكان شجرة بلا مرة و دليلا بلا 
مدلول فعام الروحانيات ما الانوار والسرور وهىمختلفة بالكمال والنقصانفا كلها 


وانهاها واحدما-واء فىطاعته كاقال تمالى ذى قوةعندذى العرش مكين مطاع وفىالدنيا 


كص ها 


| واحد هواشر ف الكل مطاع فىالارض فذاك مطاع العلم الاعل و هذا مطاع العالم | 
الاسفلو لماكان الم الجسم كا لظال از الروح قبينالمطاءين ملاقاة فذاك مصدر وهذا 


مظهر فالصدر الرسول الک و الظهر الرسول اابشری وما تم امس السعادة 


| هنا وهناك فکمال البشمر بالدعوة الىالله بتعریف مانب الربوبية من‌الذات 


والصفاتوالاؤمال وآعراف مات ب العبودية هن طالب الهداية والة_ار عن الغاوة 


والغوايه 0 يرق الذهاب الىالملاك الوهاب بتوجه منهذا واستءانة منذاك فهذه 
| الراتب السمة لا فاضت من اثر المصدر علیااطلهروقم‌التمیر عنها بسورةالفائحة 


فن قرأها فىصلوته صعدت هذه الا وار من‌الظهر الىالمصدر کا تزل فی‌عهدرد 
صل الله تعالى عليه وسم هنال سدر ای‌الظهر فلذا قال صلى الله تعالى عليه وسم 


| الصلوة معراج امن واما التفصيل فهو بیانه فيصلوةالارقين كان لرس ول الله 


صل الله تعالی عليه وسل معراجان جسمائيان ومعراجان روحانبان فالسمانيان من | 
السیجداطرام الىالمسجدالاقمى ومنه الى اعالىا لكوت والروحانیان ان من مالم 
الشهادة الىالغيب ومن الغب الى غيب الغيب وها عنزلة القوسين متلاصقان | 
متخطاها فكل متعلق بام وال )راث دن عالماإشهادة وائتةّالالروحم نالاجساد 


الىالارواحهوالسفرمن ءالما اشهادة الى عام لغرب عالم اارواح الدشرية م رق ف ۱ 


| معارجالكمال حق. وسل الىالارواح المتعلقة بع ء الدنيا ثمالثائية الىانيسل الى 
| سكان درجات الکرسی ثم الى انه المرش ثم الى الارواح الةد سة عن تعلق 


الحم الذى طعامهم ذكرالل وشرابهم نالل وانسهم يلاء عله‌ولذم,فی<دیت» | 


| لایستکرون عن عادته بسحون الیل واتهار لافترون وهم ایضا متفاو نون ولا 


بزال هذا الترق والصاعد حاصلا کا قال تعالى وفوق‌کل ذىعل عابم ای‌انیتهی 
الى نورالاوارومسيبالاساب فالارواح ملم الغيب وحضرة جلالالروبية غيب 
الغيب لذاك قال صلى الله آعالى عليه وس انالله سعین‌الف ماب من توروظلمة | 
لوكشفها لاحرقت سبحات وجهه ماانتهی اله بدمره فنقول اله صلى اللّهتمالمعلله | 
وم لا وصل الىالمعراج واراد انيرجع قال رب العزة السافر اذا اراد الوطن | 
يستصحب حنة لاعحابه فقرل تحفة امتك الصلاة الحامعة ببن المعراجين اسمای 
بالافءال والروحاق بالاذكار فاذا اردت ايها العبد ااشروع فىهذا المعراج قنطهر 
اذ امقام .ام القدس و لكن البدن و الثوب طاهرا فانك بالواد اللقدس و عندك 


5 نم ۳۰۱ کت 

هلك وشيطان فانظرایماتصاحب وخيروشر وحق وباطل وطيش وقناعة وحرص 
وامور متضادة لا حصى فانظر ای الطرفين توافق فانه اذا استحكمت المرافقة 
تمذرت المفارقة الصديق اختارحبة مد سب النةتعالى عليه وسل فازمه فالدنيا والقر 
والقيمة والخخة وب کلب اكاب الكهف فلزءهم فالدنيا والاخرةواهذاالسر 
قالتعالی کونوا مع الصادقین وبعد التطهر فافع يديك مودعا دياك و اخرتك 
| واقطع نظرك عنهما موجها قلك وروحك وسرك الىاللّ ثم قلالله اكبراىمن 
| كل الموجودات بل ا کر من ان هاس الها بانه اكير منها ثم قل سبحانك الهم | 
| ومحمدك ليستجلى لك نور سبحاتالجلال ثم ترق الىالتحميد وقل تبارك اسك 
| لتکعف لك نور الازل و الايد فان تبارك اشارة الى الدوام المنزه عن الاقناء 
والاعدام ثم قل ولااله غيرك اى صفات امال وسیات الکمال لك لا اميرك فلا 
| کامل ولامقدس ولا اله الا بللاهو الا هووهذا منقطع العقلواللسانوالفهم 
۱ معد ای فك وقل‌وجهت وجهی‌للذی فطرالسموات والارض فقولك سحانك 
| ااهم ومحمدك معراج المائكة القربین وهو الذ کور فىنج محمدك ونقدس لك 
وایضا هو معراجحمدص الله تعالى عليه وس لانهمقتتح وله سبحانك له و حمدله 
اماو جهت و جهی فعراج | خليل عليه! اسلام على و ان صلای و نسکی وحبای و ما نی لله معراج 
۱ ابيب فبهذين الذ كرين مجمع بين معراج اكابر الماككة المقريين ومعراج عظماء 
یاه والرسلین ثم قل اعوذبالله لدفع ضرر المجب واعل ان لاجنةتمائية ابواب | 
| بنفتح احدها وهو باب العرفة بهذا ثم باب الذ کر ,بسع اله الرحمن الرحیم ثمباب 
الشكر باحدنة رب‌المالین ثم باب الرجاه بالرحمن الرحیم ثمباب الحوف بعالك وم | 
الدين ماب الاخلاص الولد من معرفة العبودية والربوبية بابك نبدوایلانستمین | 
ثم پاب‌الدماء والتضرع باهدنا ثم بابالاقتداء بالارواح العاهر والاهتداءبانوادهم 
بصراطالذين انعمت الى الا خر فاذا قرأت السورة ووقفت على اسرارهاانفتحت 
لك اواب انة فهذه الكلمات هقالبدروحانية نات المعار ف الريانية وهذاالعراج 
روحانى واما الجسماتى فاولا القيام بين يدىالله كقيام احابالکیف و هو قوله 
| تعالى اذقاموا فقالوا رسا ربالسموات والارض بل كقيام اهل القباءمةوهو قول | 
تعالى بوم قوم الناس ارب العامين ثم قرأ سبحانك اللهم و بمده وجهت الفانحة 
وبمدها مانیسر من‌القران وانظر منالله الى عبادتك لتحولا منهااليه والاهلكت 


( تفي الفاحة المولىالفتارى 6 (45) 


سر NY‏ 
وهذا سراياكنمبد واینستمین ثم النفس کخشیةی‌ضت‌علی نارخوف الجلال فلانت 
قاجعاها منخبه با رکوع‌واترکها تستقيم عرة اخری فان هذا الدين متينفاوغل فيه 
برفق ولاتنقض الطاعة ای فسك‌فان البت لاارضاء قطع ولاظهرا اب ثماتمحدر 
بمدالاستقامة الى الارض بنهايةالتواضع واذ کر ريك بغاية الملو وقل سبحان 
ری الاعلى واذا انبت‌بالسجدة الثانية فلك ثلاث طاماتركوع وسجودان مآجوعن 
العقبات الثلث بالركو ععنعقية الشهوات وبالسجود الاول عن الغضبالذى هو 
رئيس الموذيات وبالثانى عن الهوى الذى هو الداعىالمكل المهلكات فاذاتجاوزتها 
وصلت الى الدرحات العاليات وملكت الباقیات الصاات‌وانتهیت الى عقب ةجلال 
مدبرا لارض والسموات فقل عند ذلك التحيات المباركات الصلوات الطببات لله 
والتحيات ابارکات باللسان والصلواة بالاركان والطیات بالنان وقوة الايمان وفى 
هذاااقام بصعد نور روحك ورئزل اورمد صلى الله تعای عل‌وسم فتلاق‌الروحان 
و حصل‌هناك الروحو الراحةفلابدمن تة لر وحم دصل اللهتءالمعليهو سل فقلا لسلام 
عليك ايها النى ورحمةالتهوبركاته فندذاك قول محدصل الله تعلیعله‌وسل السلام 
علنا وعلی عبادالله الصاین فکانه قبللك کل هدایای وسيلة وفقل قول اشهد 
انلاله الاالله واشہد ان عدا رسولالله فانقيل حمدصلانتعلی علیه‌وسل‌هاديك 
فا هديتك اليه فقل اللهم صلعلى رد وعلىالمد فكانه قبل ابراهيم هو الذى 
طلب انيرسل اليك مثل هذاالرسول فا جزاؤء فقل کا صلبت على ابراهيم وعلى 
ال ابراهيم فين ان هذه الخيرات لامنه ولا منهما بل من اليد الجيد فقل انك 
يد عبد ثماذا ذ کر العد هذءالاذ کارذ كرءف عافل الملشكة بدليل اير المشهور 
واشتاقت الملاتكة الى هذه العبد فيقولالله تمالى ملاتئكة السموات اشتاقوا الى 
زيارتك واحبوا القرب منك وقدجاؤك فابدا بالسلام علیهملیحصل م‌تبةالسابقین 
فيقول‌العبد عن ينه وثماله السلام علکم فلاجرم اذا دخل الخةالملثكة بدخلون 
عليهم من کل‌باب ويولون سلام عليكم ,عاصبرتم قنع عقی الدار الثالثة فى شسيل 
آخر فی‌کون الصلوة معراج المؤمن اعلم ان اعظم الخلوقات جلالة ومهابة الکان 
والزمان فالکان قضاء لا له و خلاء لانهاية له و الزمان امنداد متوهم مخرج 
من قعر ظلمات الازل الى قمر طلمات الايد كانه نهر خرج من الازل ودخل 
ق‌الاید لامرف لانفحاره ۳ ولا لاستقراره منتهی فالاول والاخرصفه الزمان 
والظاهر و الباطن صفة الکان وكال الاربعة لارحم الرحمان فالحق سبحانه وسم 
771۳ 


اس دد 
المكان باطنا وظاهىا ووسع الزمان اولا و آخرا فهو الدبر لهما والتزه عنهما له 
ص‌ش و کرسی و عقد الکان بالکرسی فال وسع کرسیه السموات والادض 
والزمان بالمرش فقال وکان عرشه على الاء فان جری الزمان يشبه جری الاء 
فلامکان وراء الكرمى ولازمان وراء المرش ثم العلو صفة الکرسی کاقالوسع 
کرسه السموات والارض والعظمة صفة العرش کاقال و هو رب العرش العظيم 
وکال العلو والعظمة له کا قال ولايؤده حفظهما وهو العلی العظيم ثم همادرجتان 
من الكمال الا ان درجة العظمة ١‏ كل و فوقهما درجة الكبرياء لقوله تعالى 
الكبرياء دای والعظمة ازاری ولاشك ان الرداء اعظم من الازار وفءق الكل 
صفة الجلال وهو تقدسه عن مناسة المکنات ولك الخصوصية استحق الالهية 
فلهذا قال صلى الله تعالى عليه وسم الظوابيا ذاالجلال وال کزام وقال تبارلكاسم 
ربك ذى الال والاكرام فیقول من قصد الصلوة صار من قبل وهم ,دیدون 
وجيه ومن قصد الدخول على السلطان العم طهر نفسه من‌الادناس ولدمراتب 
الاول التطهير من دنس الذئوب بالتوبة فلزاهدطهارته من حلالالدنيا وحرامها 
والخلص من الالتفات الى اعماله وانحسن من الالتنات الى حسانه و الصديق 
طهارته من کل ماسو ىا والمقامات كثيرة كانها غير متاهية فان اردت انتكون 
يمن بريد وجهه فقم قائما واستحضر جع الخلوقات مدا من نفسك واعضائك 
:البسيطة وفواك الطبيعية والموانية والانسانية مندرجا الى مافى العالم من المعاد 
والبات وایوان و البحار والجبال ثم مترقا الى اعالی الق وطبقات الهواء وما 
فيها من ذرات الهباء ثم الى سماء الدنیا وهكذا حتى تصل الى السدرة واللوح 
والقم والکرسی والعرش ثم انتقل الىءالم الارواح واستحضر علويتها وسفلیتها 
وملائكة الارضين والجمال والسموات كاقال صلى الله تعالى عليه وس مافىالسماء 
هوضع شر الا وفه ملك قائم او قاعد والحافين حول العرش وحماتهثم الى الخارج 
عنها ما قال تعالى و ما عم جنود ربك الا هو ثم قل الله اکبر ای الذات الى 
حصل بامجاده هذه الاشاء اكير منها ای منزه عن «شاببتها بلعن جوازمقايسته 
بها فهذا سر تكبيرة الاحرام وايضا فقدقال صل اله تمالى عليه وسل الاحسان ان 
تعبدالله كانك تراه فانم تكن تراه فانه براك فبقولالله اكير من أن لايرى ولا 
يسمع کلاعی او أكبر من ان يصل اليها عقول الخلق واوهامهم قالعلى رضىالله 


< E 
| عنه ااتوحید ان لايتوهم او | کر من ان يقدر للخلق على قضاءحقوق عبوديته‎ | 
فطاعتهم وناژهم وعلوءهم قاصرة عن خدمته وکریاه وکنه‌صمدیته واعل انك‎ | 
| لواحعطت بجميع عجایب عوال الاجسام والادواح علما فاياك ان حدت فك‎ | 
بانك بلغت سادی مقادبر جلالالله فضلا عن ان تباغ الفوز والتمى وتم‌مایل‎ 
اساميا لمتزدهمعرفة واا إذة ذ كرناها ومن دعواتالرسول صلى اله تعالى عليه وم‎ | 
| لإينالك غوص الفطن ولابتهى اليك بصرناظر ارتفست‌عن صفة الخلوقين صفات‎ 
قدرتك وعلاعن ذكر الذاكرين كبرياء عظمتك فاذا قلت الله اكير فاجل عبن‎ | 
۱ عقلك فى افاق جلالالله وقل سبحانك اللهم ومحمدك ثم قل وجهت وجهی ثم‎ | 
| انتقل الى مام اللتكليف واجمل الفاتحة عم 21 تبصر فيها عجایب‌الدنیا و الاخرة‎ | 
| وتطالع درجات الاندباء والرسلین و درکات الردودین والظالین فاذا قلت يمال‎ 
| فابصر به الدنیا اذیاسمه قامت السموات والادضون واذا قلت المدلله رب‌المالین‎ | 
| ابصر به الاخرة اذ بكلمةا جد قامت الاخرة كاقالتعالى واخر دعواهمان المد‎ | 
| رب العالین‌واذاقلت الرحمن الرحم فالحظ مام مال وهو الرحمةوااقضل والاحسان‎ | 
واذا قلت مالك بوم الدين فتأمل مام الجلال وما محصل فيه من‌الاحوال والاهوال‎ 
واذا قلت اياك نسد فالحظ الى عالم الشمريمة واذا قلت واياك نستعين فالى الطرهّة‎ | 
و اذا قلت اهدنا فالحظ به المقبقة و اذا قلت صراط الذين انعمت علهم فابصر‎ 
درحات ارباب السعادات من النبيين و السدشين والشهداء والصالحين واذا قات‎ 
غيراللفضوب عليهم فراتب فساق اهل الافاق واذا قلت ولاالضالين فدرکات‌اهل‎ | 
| الكفر والشقاق ثم اذا انکشف لك هذه الاحوال العالية فلا نظن الفوز و بلوغ‎ | 
الغابة وعد الى الاقرار الحق بالكبرياء ولنفسك بالذلة وقل الله ا کر ثم الزلمن‎ ۱ 
| الکبریاء الى صفة العظمة وقل سبحان ری العظيم و قد عرفت ان العظمة صفه‎ 
العرش ولا بیاغ عقل کنه عظمته و ان بتى الى آخر ايام العالم وعظمة العرش‎ 
| فىمقابلة عظمة الله كااةطرة فى البحر ثم هنا سر وهو انه جاء ربىالعظيم وا ی‎ 
الاعظم وفىالسجود الاعلى وم جى العالى ولهذا التفاوت شرح لامجوز ذکره‎ 
ثم عد الىالقيام ثانيا وادع لمن وقف موقفك حامدا وقل سمعالله لمن مده فانك‎ 
اذا سالنها لغيرك وجدتها لنفسك لقوله صلى الله تعالى عليه وس لا مزال ال عون‎ | 
العبد مادام العبد فىعون اخيه المسل واتما لميحصل فىهذا القام التكبير لانهمأخوذ‎ 


(هن) 


کے وت < 
EVET‏ وهذا مقام الشفاعة وینهما تباين ثم عد الى التكبير 
| واتخد ربه عن صفة العلو وقلسبحان ری الاعلى فان السجود ا کب تواضما فیکن 
الذكر فيه ابلغ وهو الا على قبل ان لله ملكا تحت العرش اوحی الله اليه ان 
5 ر فطار مقدار ثلاثين الف سنة ثم لائين ثم ثلاثين فم بلغ من احد طرف | ۱ 
| المرش الىالثاتى فاوحىالله تعالى اليهلوطرت الى نفخ الصور تباغ العلرفالانی | 
| من المرش ذقال الملكعند ذلك سبخان رى الاعلى واما حكمة تثبةالسجود فقيل | 
| الاولی للازل والاخری للابد والارتفاع بشهما اشارة الى وجود الدنا ,سهمالانه 
| يعرف بازلته اولته و و انه لااخر نعده فد انیا وقيل اعم 
| بالحدة الاولى فناءالدنا الا خرة وبااثانيةفناء الاخرة عند ظهور نور جلالالله 
| تعالى وقل الاولى فناء الكل فىانقها والئانية بقاؤها بالله وقل دلت الاولى على 
۱ اشاد والمااث اشهادة لقدرة الله تعالى والثانية على شاد الارواحله کاقال الاله الق 

والاعي وقل الاولی لاشكر عقدار مااعطانا من‌معرفة ذانه‌وصفانه واائانية للعجز 
| والوف با لايصل اليه من اداء قوق جلاله وكبريائه واعل ان الناس فهمون 
من العظم كبر المثة ومن العلو الجهة ومن الكبر طول المدة وجل التق سبحانه عن 
| هذءالاوهام عظم الابالمثة مال لابالجهة كير لابالمدة کف وهو فرد احد فكيف 
| یکون عظها بالثة ومنزه عن الحجمية فكيف يماو بالجهة والمدة مغيرة منساعةالى 
ساعة هی محدثه و محداتها E U‏ بالمدة بل هو عال على المكان 
لا بالمكان وسابق على الزمان لابالزمان کریاژه كبرياء عظته وعظمته عظمة علو 
| جلال فهو اجل هن شه الحسوسات ومناسة المتجليات وا کبرمایتوهمه‌النوهمون | 
| واعظم واعلى ما يصفه الواصفون فاذا صورلك مثلا فقل الله أك واذا عبن لك | 
| الخيال صورء فقل سبحانك اللهم واذا تزلق رجل ظنك فى مهواة التعطيل فقل 
| وجهت وجهى للذى فطر السموات الابة واذا حارروحكفىميادين المزة والجلال 
| م ترق الىالصفات العلا والاسماء الحسنى فطالع من رقوم الق على سطح الاوح 
| نقشا و سکن عند مماع تسببحات المقريين و تتزیهات الروحانین الى صورة من 
صورهم فاقرا عند كل هذهالاحوال سبحان ريك ربالعزة ما يصفون وسلام 
على المرسلين والخمديله_رب ااعالینانتهی كلام لتفيرالكبير وقدقالةياسبقسرعدد أ 
حملة العرش االمانبة غير معلوم وسرعددسبعين ابا غيرمعلوم وسر تخصيص ل بسح 


اس (r‏ 
رکوع بالعظيم دون الاعظم وتسیح السجود بالاعلى دون العالى لامجوز ذ کره 
فاقول اماحلة العرش فقدصر ح اشا انها البوم اربعة وكونما تمانية اعاهویومئذ 
اى بوم القيمة قالوا تلك الاربعة اليوم اسرافیل وميكائيل وجبرائیل والرابع قال 
بعضهم عن رائيل وبعضهم رضوان قلوالان امهات اسماء الالوهية الىبماوجودالمام 
الحبط بها المرش هیامی والعاغ والمريد والقادر وسائر الاسماء سدنة هذءالاربعة 
كاذكرءالشيخ فشر -الحديث هذمامائكة الاربعة التى هى حملة العرش مظلهر هذه 
الاسماء الاربعة فاسرافلمظهر الحبوةواذلك نيط اخذها واعطاؤهابةة<ةفى صورء 
وجبريل مظهرا لع ولذلككان انزالالكدي بده وميكائيل مظهرالارادء المخصصة 
ولذلك كان تخصصات الارزاق بيده وعزرائيل مظهر القدرة ای يازمها القهر 
ولذلك كان قض الارواح بيده كذا ذكره الفرغانى رحمهالله وقال اأشيخ الكبير 
فى عقله المستوفز جمل سبحانه للعرش حملة عانية محملونه بوم القيمة واما اليوم 
فحمله نهم اربعة الملك الواحد على صورة اسرافل والثانى على صورة جبرائيل 
واثثالث على صورة مبكائيل والرابع على صورة رضوان والخامسعلى صورة مالك 
والسادس على صورة آدم والسابع على صورة ,راهم والثامن على صورة مد 
صلى اللّتعالى عليه وس وهذه صور مقاماتهم لاصور نشاآنهم وقالقال ابن عسرة 
الجلى فاسرافيل و آدم للصور وجبريل وعمد للارواح وابراهيم ومکائل للارزاق 
| ورضوان ومالك للوعد والوغيد قلت فلذلك كانا مظهرى القدرة لاننحقيق الوعد 
والوعيد بمقدماتهما هوحصل القدرة لطفا وقهرا واما سرسبعين الف باب فيمكن | 
ان بوجهعلى ماذكرهالشيخ الكبير فىالفتوحات ان من ابتداء خلقالعالم الى ابتداء 
خلق‌الانسان احدی وسبعين الف مام مانعدلان ابتداء خلقه من خلق الزمانوهو 
من الميزان وحكمالملك الذى على صورته ستة لاف ستة ثم للك العقرب خمسة 
آلاف والك القوس اربعة آلاف وللك الجدى ثلاثة لاف وللك الدلو الفستة 
وللكالموت الف سنة ولل كالمل ا*نىعشر الفسنة وللك النور احدعشرالف 
سنة وللكال+وزا عشرة الاف سنة وللك اا-مرطان تسعة آلاف سنةوللك الاسد 
أمانية آ لاف سنةوالمجموع احد وسیمون‌الف‌سنة فشرع فىاخرهذه الدة فحکم 
ملك السنبلة ومدته سبع لاف سنة خلق الاجسام الانسانية ولاشك ان ابتداء 
الق مخلق‌الارواح لاسا هذءالمدبرات وان فكل خلق وتسین وقسد کون ذلك 


( انلوق ) 


۳۱ کت 


الخلوق التوسط لاله عمابعده مع ان‌بعضهاارواح تورانةویمضم! اجسادظلمانية 
وبذلك تصور معنی قوله صل الله تعالموعليه وسل االله خلق الادواح قبل الاجساد 
بسيعين الف عام بان یکون المراد بالاجساد الانسانية وبالارواح مطاقها اما على 
روايةخلق الارواح قبل الاجسادبالنى عام فحملهان يراد مطلقالارواح والاجساد 
]| الحيوائة فقد ذكر فى عقله الستوفز ان ولاية ملك الداو الفا سنة وجعل بيده 
مفتاح الادواح وبعده ملك الوت وجمل بيده مفتاح خلق الحيوان واعل انه اذا 
عرف سر سبعين ابا رف سر قوله صلى الل ةتعالى عليه وسل ايضا على مايرويه 
الشيخ فى تفسير الفاحة ان للق رأن بطنا و ابطنه ينا الى سبعة ابطن والى سبمين 
بطلا لان مى بطونه هو الذاتالالهية الاحديةالحيطة للكل المستهلك فىاحديته 
واما سر تمص تسبح الركوعبالعظيم دون الاعظم والسجود بالاعلى دونالعلى 
فذلك كانه مبنى على ماذكره الشييخ فی‌شرح الديث فى سر تخصيص التکییر بالرفع 
والتسسح با خفض ما بقول الراوى كان اصعابالنى صلىالله تعالی عليه وسل اذا 
علوا الايا کروا واذا هبطوا سحوا فوضعت الصلوة على ذلك وسببه ان علو | 
الثايا بوهم الشركة ف العلو والارتفاع فالتكبير لدفع نوهم الشركة فيه والسجود 
والهبوط ايضا بوهم المعية فبهما بقولهتعالى والله معكم الا کنتم فالتسبيح لتفزیهه 
عن ذلك التوهم فنقول الرکوع هو الاضوع وهو ابتداء التسفل واصل التذلل 
فدفع وهم الشركة فيه باثبات ضده تحصل بائيات اصل التعظم و اما ال-جود 
فكمال صور:التسفل ونهاءة انتذلل اذالركوع مرتية الحبوان والسحود ميتبة 
النبات ولان السجود وضع الوجه عل‌الارض ووجه الى“ حقيقة ومنه کل شی" 
هالك الاوجهه فالسجود صورة عوا لانية فرفع نوهم الشركة فيه اتماهوبائيات 
ضده و ضد غاة التسفل نهاية التعلى ك ان ضد محوا لانية اثياتها بالكلة اذ هو 
اللایق بالقام ولا عرف من اشراط غابةاخلاف بين ااضدین اوفقول لااشتراك 
للعبد فالعظمة اصلا لقوله صل اة تعالى عليه وس والعظمة اذارى الحديث فلوقيل 
| رب ‌العظم لاوهم الشركة فيها اما العلو فقد اه لهم كاقال تعالى برقع الله الدين 
اهنوا متكم والذين اونوا العم درجات و رقناء مكاناعليا فالذى يقتضيه المقام دفع 
توهمالشر ركة باثيات الاعلوية لابائرات نفس العلو [ شاتمةاطامة ] لفانحة الكتاب 
فىاعتبار قراءتها بلسان العام بال فى الصلوة من عبادات الفتوحات اعلم ان العام 
جك ا لاطو راودو EEE‏ لم 


الل A‏ ده 

بال اذاشرع فىالقرائة على حد مااعربه آموذ فلكونه قارا لالكونه مصليا وال 
تعالى بقول عند قرائة المد القر آن كذا جوابا على حكم الاية الى هَرؤها فيننى 
للانسان اذا قرأ الاية ان يستحضر فىنفسه مايعطيه تلك الاية على ةدر فهمه فان 
ا لجواب الحق ان ,کونمطاا لما استحضر هن معاتيها واهذا ورد جواب العای 
والعحمى عملا فلا وتك هذا القدر من القراثةفانهبه يز العلماء بالله واثاس 
فيصلاتهم والعارف اذا تعوذ ينظر فى الال الذى اوجب التعوذ وفىحقتقة مايتموذ 
به وينظر فا ذتى ان عاذ به فتعوذ مسب ذلك فن غلب على حاله ان کل شى” 
اوه سدسته دوه ف‌ که عد I‏ فالعات ا لد 
فهو قولهصلی اله تعالی عليه وسل واعوذ بكمنك فعنده استعاذة التوحيد فستصذبه 
من الاتحاد لانه قال لكبر يارداثى والعظمةازارى فن‌تارعی‌واحدا منهماقصمته ومن 
تزلعن هذه الدرجة استعاذمالايلايم ايلام قولاكان اوصفةهذهقضية كلة والال 
تعين القضايا والحكمبكون بحسها ورد فى الف اعوذ برضاك منسخطك فقدخرج 
المدهناعن حظ تفهباقامةحرمة بوبه فهذاسثمالذى انفسه قوله ويععامافاتك من 
عقوبتك واىالمرتدتين اعلى فن نظر انامس فی‌حقتةةالمکن قبول مایننی لخلا لالله 
من التعظيم وانذلك تحال ليرلا ن,كون فی حظ نفسهومن نظر فىقوله الا ليعبدونقال 
مايازمنى من حق دی الامابلغه قوی فانالااجمل الافى حقرى لافى-ق نفسى فشر ع 
الشارع الاستعاذتین هذينالشخصين ومن‌رای ان وجوده‌هو وجودره اذم یکن له 
هن حدث هووجوده قال اعوذيك منك وهی المرتبة الثالثة قل الله الکلف اذا قرا 
کف إستعيذ وعن يستعيذٍ فقالله اذا قرأت‌القر آن فاستعذبالته من‌الشیطان الرجيم 
فاعطاء الاسم الجامع کا لا آن وما خص آبةمن آبة ذلك )بخص امان ام 
بل ای بالاسمالله ولماكان قارى القر آن جليساللّه من‌کون القر آن ذكراوالذا و 
حلس الله 9 زاد انهفىالصلوة حال مناحاة الله تعالى فهو اإضا فىحال قربعلى قرب 
کنورعلی نوركانالاولى نستعيذبالله ومن الشيطانلانه البعيداغة فیقابلالقرب فيستعيذ 
اعد عن تلك الال ونمتهبالرجيم اما عمنیالر جوم يعنىالمنتهب وهی‌الانوار احرقة 
قال تعالمى وجعاناها يعنى الکوا کب رجوماالشاطين والصلوة نورفلمار هه با نوار 

كانت الصلوة مابعطی بعد الشیطان من العبد قال تعالى انالصلوة تنهى عن الفحشاء 
:]| والمتكر واما إعمنى الراجم لمايرجم به قلب‌المید من الخواطرالمذمومة|واللماتالسيئة 

( والوسوسة ) 


«ا ۲ م 

والوسوسة ولهذا كازرسولالله سلى الله تمالى عليه وسم اذا قاريصلى من اليل وکر 
تكبيرا لاحراءقال الله كبركييرا ثلانا والمدلته كثيرا ثلانا وسبحانالله بكر ةواصيلا 
تلا اعوذبالته من الشيطانالرجيم من نفیخه‌ونقشهوهمزة قال ابن عباس همزةالوسوسة 
فىالصاوة وله ستهالشعر ونفیخه مايلقيه من الشبه فىالصلوة يمنى السپو كذا قال 
صلى اللّتعالى عليه وس سجود السهوترغيم للشيطان فوجب الصل ان يطلب باستعاذته 
عصمة ربه هن الخواطر السيئة والوسوسة اء باسم الله الجامع اذفىقوته حقيقة كل 
اسم واضع فى«قابلة كل خاطر ينبنى ان يدفع شم اذاقال باسماللهال رحمن الرحيم يهو لاله 
ذكرنىعبدى فتعلق الاء بمذاالفمل انسح هذاا لبر والافأفر فأنه ظامی فاقراً 
باسم ربك وعندى تعلق البسملة وله دنه باسماثه فان الله لامحمد الاباسیاء‌ولایننی 
انيتكلف ف‌القرآن حذوفا الا اضرورة ولاضرورة هنا فاذا قال العالم بانه ياسمالله 
علقالاء ما فاد من معنى الفمل فان الظرف مما یکفیه راحة من‌الفعل فیعمل 
الصدر المرف فيه مقدما فذکر من الاسماء الحسنى ثلاثة الاسم الله لکونه جامعا 
غير مستحق فينعت ولاینمت به فانه الاسماء کالذات للصفات فهو كالاسماء الاعلام 
فى الدلالةعلى الذات وان| قوقوةالاعلاملانه وف لامر تبه کالاسم لساطان‌ولام يدل 
الاعلى الذات على الاطلاق من‌غير نسب يتوهم فی‌هدا الام اشتقاق ثم الرحمن 
الرحيم من الامماء المركة كبعلبك مماء به من حيث ما هو سم له لامن حيث 
المرحومون ولا منححث تعاقالرحمة بهم بل من حبت ماهى صفة له جل جالالهاذ لنس 
اغيرالته ذ کرفیا لبسملة اصللافالقاعدة انهمهماورد اسمالالعى لابتقدمه کون يطلب 
الاسم هل الوا ولايتأخركو ن يطلب الاسم مث الرحمن عل القرآن ان العارف 
ينظر فى ذلك الاسم هن حت دلالته على الذات المسماةبه لامن حيث الصفة المعقولة منه 
ولامنحث الاشتقاق الذی‌بطله‌الکون مخلاف!'قسمين الاخرين او الاسم الالمى 
ين كونين اوالكونين اسمين كان لكون للاولحکم النتيجة وللاخريحكم | لقدمة 
فار حن الرحيم فى الفاتحةتقدمه كلةالعالمين وتأخر مالك بوم‌لدین فاظهرعن المائین 
ال رحمن الرحيملافتقار هم الى ال رحمتين العاءةوالخاصة والواجبةوالامتنانية وطلبالرحمن 
الرحيم مالك نوءالدين ليظه رم نكونه ملكاسلطانالرحمن الرحيم فانالرحمةمن جانب 
لك هورحة وامتان‌مم استغناء مخلاى رحة غيرالمالك كرحةالام بولدها لاشفقة 

الطبيعية فيدفع الامبالر حمةعلى ولدهاما دمن الا |بسبها فىنفسما فلتفسهار ةو لفسا 
فسیرالفاحة للمولىالفتارى ) (4۷). 


كحت سر تسه ها 

| سمت واحتجیت عنءل ذلك بولدهافالنة لولدهاعايهبالسببية لالهاووقمت الرحتبلوا. | 
| تبعامخلافرهةالملك فانواعن‌عن2 وغنى عنهذا المرحوم الخاص من رطاياه اما اذا | 
وقع الاسمالالعى بن الالهيين مدل اللّهالخالق الباری"فالتوسط صفةللاول وموصوف 
| باثثانى ةملى هذا الاسلوب مجرى تلاوة العارفين فىالكتابسين.فى القر آن وكتاب | 
| العام فانه باسره کتاب مسطور ورقه النشور هوالوجود وكذلك مجر اذ كارهم | 
"|| واذا وقع کون بان كو نين کون الاول‌ابنا ولمابعده ابا واتماقال تعالىذ كر عبدى | 
| وما قبدالذ کریشی لاختلافاحوالالذا کرین‌اعنیالبواعث لذکرهم فن البواعث | 
۱ الرحمة ومنهاالره.ة ومنها التعظيم والاجلالفاجاب! لق علی‌ادنی مساتبالعالم وهو 
| الذى یتاوبلسانه ولاوم شلبدلاته وم بالاسان اول بتدبر ماقاله فان‌ند.ر تلاوت او | 
۱ ذكره كاناجابة الحقله بحسب ماحصل فى نفسهمن ال عاتلاوة واذاقال ا دیرب 
| العالمين بول الله دى عبدى فقالالمارف المدلته اىعواقبالثناء برجم الىالثةاى 
| كلثناء نیع کون فعاقتهترجع الى الله بطر نالاول ان الثناء على الکون!عایکون 
| عاهوعله من الصفاتالجيدة اوعایکون‌نه من الاشار الحمودة اى هى نتاج ااصفات ' 
الحمودةالقاءة به واه هوالموجد بتلكالم غات والاثار فرج عاقبةالثداء الى ايت نی 
آن‌المارف يرىان وجودالمکنات اماهو عينظهور الق فهائهو «تعاقااثناء لا 
| الاكوانثم انمينظر فی‌موضع للام فيرى انالامدعینانحمود فهو الخامد الحمود | 
| ویتق۱دعنالکون من كونه حامدا وبتىالكون ممودا فالكون من وجه مود 
| لاحامد وکا نافان مدقمل والافمالللهومن و جهلاحامد ولاعدود اذاعا حمدامحمود 
| عاهوله لالغبرء والکون لاثی"له فاهومحود اصلا کاورد فی‌شل هذا لتشبع عال 
| عاك کلابس وی‌روز فبحضرالعارف ف‌قوله الجدةربالمالمين جب ماد كرناءوما | 
| بعطيهالاسمالرب منالثباتوالاصلاح والتربية واللك والسيادة هذه الخجْسة يطليها 
الاسم الرب وييخصر مايمطيهالعالممن الدلالةعليه تعالى فلايكون جوابال فى ةولدتمالى | 
حمدفىربى الالن حمدهبادتى المراتبلانه لكرمه بر الاضعف الذى حمل لاق حظا | 
فى الع به رحمةبه اماالعالمالذى حضرمعه فىتلك القراءة من‌العاتی فيجببهالله تعالى على ۱ 
ماوقع له اذا قال العبدالر حم ن الرحيم ول الله ای على عبدى !نی إصفة ال ر حمة وغل 
ا ذا لعموم‌رحتهولان‌المامی.لابمرف منرحمة الله الااذا اعطاه مابلاعه فی‌غ‌ضه 
| وانضره اومایلام‌طبعه ولوكان فيه شقاوة والعارف ايس كذلك فانالرحمة الالهبة | 
(قد) 


(الفشةة .هك 
قدتأنى الى المد فىالصورة المكروهة كشيربالدواءالكرية الماع والراحةلمويض 
والشفاء فه فادا قالا لعار ف ال رحمنالرحيم احضر نفسه مدلول هذاااقول هن حبث 
ماهوالحق موصوف به ومن‌حت مایطلبه الرحسوم املمه بذاك كله قله عموم 
رحته الواحدة المقسمة عی‌جیم‌خاقه ق‌الدارالدنیا ورای ای هذء‌الرحه الواحدة 
لوم بعط حقيقتها منالله تعالى انيرز تی (ماجییع‌عباده من‌جاد دنیان‌وحیوان‌وانس 
| وحان وم حجها عن‌مژمن وکافر ومطيع وماص لا شملها فمرف از‌ذانها کونها 
رحة تقتفی ذلك ثم جاءالوحی بأن‌هذهءالرحمة الواحدة السارية ف العالم حتى ىكل 
حبوان هوام بمطف على ولدها وقد ادخر سحانه لمباده فىالدارالآً خرة تسم 


ومين رحمة فاذا نغذ بومالقيمة ف العام حكمه وقضاؤه بهذهالرحمة وفرع اساب 
ونزلااناس «نازلهم من‌الدارين اضاف سبحانه هذه الرحة الى التسعة والتسعین 
وكانت ماثة فارسلها على عباده «طلقة فى الدارين فوسە تكلثى” فی‌موطنه‌وءشتته 
| اما برحمةالوجوب اوبرحةالاءتنان قم الجرور بالزعهرير والمقرور بالسمير ولوجاء 
| لكل منهما حال الاعتدال ليعذب فاذا اطلع اهل ال جنان على اهلاانار زارهم أا 
| على نعيمهم فوزهم ولواطلع اهلا نار على اهل المنان ابعذبوا بالاعتدال لما فيهم من 
| الاحراف فبهذا النظر مولالعارف فى الملوة [ الرجن‌الرحيم ]ثم اذا قالاأعيد 
مالك نوم‌الدین بقولالله تعالی‌جدنی عبدی وفرواية فوض‌الی عبدى وهذاجواب 
عام ورد عاما کامص فاذا قاله العارف عتصسر على الدارالاً خر پیوم‌الدین ورای ان 
| الرحمن الرحيم لافارقان «لك بوءالدين فانه صنة اهما فكون الزا دنياً وآخرة 
وذلك طهر ما شرع من اقامةالحدود وظهرالفساد قیال والبحر عا كديتايدى 
| الناسالآنية فيومالدنيا ايشا ومازاه ثبری‌المارف ان الك.قارات سارية فىالدنيا 
وان‌الانسان فها لایس من اضق به صدره ويؤله حسا وعقلا <تى فرضة 
البرغوث والءثرة وال م حدودة موقنة ورحةالله غبرموقنة فانها وسم تكل شى" 
من طریق‌الامتتان ارالوجوب كامس وکل الم فىالدنيا وال خرة فانه يكر لامور 
| وقد وقت محدودة وهوجزء لمن تبأم به عفر وكير بشرط تمقل التألم ولایکنی 
۱ الاحساس به دون تله کلرضیم وهذا لايدرك الا لن کشفله الا ان اباموامه 
| وامثالهما من مه وغیرمحبه ویتعقل ال ا بری ف‌الرضیع منالام اض الازلة 
| به یکون ذلك كفارة اتعقل الا لم فان زاد ذلاالماقلالترحم به كان مع التكفرءنه ۱ 


۳ د 
| ماجورا اذ فى کید رطبة اجر فانها رطة لانها تبت الدم والدم حار رطب طبع | 
| ابوة واماالصغير اذا تعقل التأم وطلب الاجتناب عن اسابااولة فاله. كفارة 
ا فيها لما صدر مه ۱۶ الم به غيره من‌حبوان اوشخص ا هن جنسه او اباءه ۴ا 
بدموء اليه امه اوبوه او سائل يسئله امرا مافابى عليه فتألم السائل حبت ‏ يقض | 
صاحبة هذهالسغير فاذا تألم الصغي ركان ذلك الا ااقائم به جزاء مكفر لما الم به | 
غيره اوكان قد اذا حيوانا من ضر ب کلب ححر اوقنل برغوث وثلة اووطنی ملة 
| برجله فتتلها وكل ماجرى دنه بقصد اوغير قصد وسر هذا الامص عجیب سار | 
| فىالموجودات حق‌الانسان يتألم بوجودالقيم وتضييق صدرءبه فانه كفارة الامور | 
| اناها قد نسما اويعلمها فهذا كله براه اهل الكف عتما فىقوله مالك نومالدين 
| فقول‌الله دی عبدى اوافوض الىعبدى اوكليهما الاانالتمجيد راجح الى جناب 
| الق من حيث ماعتضه‌ذانه يقتضيه نسبة العالم اليه والقويض من حيث مابقتضی 
| نة العالم اليه لاغير فانه و کل اهم بالوكالة الفوضة فنی حق قوم شوم حدتی | 
عبدی وفىحق قوم فوض الىعبدى والعبد قد جمع بينالمتصدين فیجم الله فى 
ف الحواب وين التحيد والتفويض فهذا اانسفمكله مخلص ناب له تعالى لیس للعيد 
فيه اشتراك فاذا قال اياك عبد واياك نستعين ها للعبد فانه العابد وال‌تمین‌فاذا قال 

العيد اياك وحدالطحق بحر ف الطاب فجمل مواجها لاجبهة التحديد ولكنامتثالا 
| لقولالشارح فىممرض التمايم حن سل عن‌الاحسان فقال صل الله تعالى عليه وسم 
| ان تعدا كانك تراء فلابد ان‌بواجهه بحر ف الخطابهنالكاف اوالتاء وهذامثهد 
خالی فهو برزخی وممی" هذهالاً ية برزخة وقع وها الاشتراك ينا لمق ويانعده 
واغا وحده لان‌المود واحد وجع‌نفسه لان‌السابدین‌کنیرون وکل يطاب المون | 
| والمقصود بالمادات واحد فعلى العين عبادة وهوعلى السمع والصر واللان والید | 
| والبطى وااغرج والرجل والقلب فلهذا قال نعبد ونستعین بالنون والصلوة وقد | 
| عم حكمها تفاصيل ماله وجميع حالاته ظاهیا وباطنا ثم ابتفرد بذاك جزه عن 
آخرفانه قف بكله وبركع یکلم وکذا غبرها فترج اللسان بنون اع عن اجماعة کایتکلم 
| الواقد عن‌الوقد #ضورهم .بين يدى المللك فير المضلى اله يعبد بكله ظاهرا وباطنا أ 
من قوى وجوارح وإستعين على ذلك الجسد ومق یکن للمصلى بهذءالمثابة هى جع 
۱ عاله على عبادتره كان كاذبا نقد وناتعين فاذ! ارا رادالله مان ملتقتا ا ار ا 


( مخاطره ) 


VY -‏ ها 
تخاطره فی‌دکانه اوتجارته وهومع هذا قول ند فقول الله تعالی کذب فی‌کتابتك 
بمجمعيتك المتلتق تببصرك الىغيرقباتك ال تصغ بسمعك الى حديث الحاض رين ال تمقل 
| بقلبك ماحدثوا به فاين صدقك ف‌تصد فبحضر العارف هذا كله فی‌خاطره فحی 
| انيقول فىمناجاة صلانه اياك نسد لان‌بقال كذبت فلابد انمجتمع من هذه حاله على 
| ع.ادة ربه حتى بقال له صدقت [ حكاية ] شريفة مفيدة جدا لمن حقق انفسه 
| الضسفة جدا ذكرها الشيخ فاافتوحات قال <دثنا شخ ااغربى الوبكر مد بن 
| خاف عن عض المعلمين الصالبن انصباكان قرء عليهااقر آن قراه مصغره الاون 
فسثله عن ساله تقب لله شوم‌الایل بالقر آن کله فقال ياوادى احضرای فى قبلتك هذه 
حذهء 2 واقرأ على !اق رأن فىاوتك ولاتغفل ءنی‌فقال!اشاب نم قلما اصح وسل 
| هل ختمت‌الارحة قال لاماقدرت على اکن من‌نصف القر آن قال ویاولدی وى 
| هذءالليلة اجمل امامك من شيئت مناصحاب الرسول الذين سمعوا القر آن واقراً 
| عليه واحذر ان زل فى تلاونك :قال آن‌شاء الله فلما اصبح سئله عن ليلته 
فقال ماقدرت على احكر من ربع القرآن اقال ياولدى اتل هذه 
اللية على رسول الله صلى الله تعالی عليه ول الذى انزل عليه القر ان واعف بان 
يدى من تتلوم فقال آم فلما اسبح قال ما قدرت طول لبلی على اک من جزء 
من القر آن فقال يا ولدی اذا کانت هذه اللبلة فلتکن تقرأ القر آن على جبریل 
| واحذر واعرف قدر من تقرأً عله فلما اصبح قال ما قدرت على اکن من ذلك 
کذا وذکر آيات قليلة قال يا ولدى فتب الى الله وناهب واعل ان الصلی یناجی ره 
| وانك واقف بن يديه تتلو علي هكلامه فانظر حظك من القر آن وحظه و تدر ما 
| تقرؤء فايس المراد جع الحروف ولا تأليفها ولا حكابة الاقوال انما الرا بااقراءة 
المتدبر اعانى مانتلوه فلا تكن جاهلا فلما اصبح انتفار الاستاذ الشاب ول مجی "له 
فعث من يسئله فقبل اصبح مريضا يعاد فجاء اليه الاستاذ قلما رأ الشاب بک تقال 
يا استاذ جزاك الله عن خبر اما عرفت الى كاذب الا البارحة لا قت فى مصلای 
واخصرت الحق تعالى و انا يبن يديه اتلو عليه كتابهفلما استفتحت الفاتحةووصات 
الى قوله اياك نعبد نظرت الى نفسى وم ارها تصدق ف‌قواها فاستجبت ان اقولين 
يديه اياك ند و هو یم الى اكثرت فى مقااتى اذا رأيت نضی لاهية مخواطرها 
عن عبادته فبقيت ان اردد القرأة مناول افاتحة الى قوله مالك بومالدين ولااقدر 


| ان اقول اياك نسد فا کذب ين يديه ف قتنى فا رکمت حتی طلع الفجر وقد رضت 
| کدی وما انا الاراحل ااه على حالة لا ارضاها من نفس فا انقضت تاابه حتی‌مات 
الداب فلما دفن اى الاستاذ الى قبره يسئله عن حاله فسمع صوت الشاب من قبرء 
| قول يا استاذ انا جى عند حی لم محاسبنى بشی" فرجع الاستاذ الى يته ولزم اراك 
۱ عيضا ما اثر فيه حال الفتى فاحدق به فن قرأ اياك عبد على قراءة اشاب فقد قرأ 
قلت بناسه بل يحققه ماذکره الشيخ موید الدين الندى ان الصلوء من الوصلة 
أفى اللنة الذ كر والدعا ء وفی‌عرف التحقیق حقبقة اضافة بينااعبد الداعی والرب 
الدعو وإضاف الى كل منهما فن قبل الق رحمة وجنان وغفران ورضوان ومن 
| قل العيد دعاء وخضوع و اتباع لرضانه والى قره وماحاه رغه وددع و اما 
صلوة اعد له فارصال منه لقايق تأنه الانسانية الجعية الكمالية وربطهابالحضرة 
ای مها ظهرت حاملة لصورتها الاممائية الخجعية وتلك اطقایق حمسة بحسب 
| الحضرات اس الالهية التى هی احدية جعها رتبة و وجود الاولی حقيقته و هی 
عه الثابتة ای صورة مه‌لومته لله ااثالية روحه وحققته الس ال رحمانى فی‌التعین 
| بعينه ااثابتة الثالثة جسمه و هو صورته الجمانية الرابمة قلبه وهو احسدیه جع 
| روحانته وطسعته الخاسة عقله وهو ااقوة الق بها اط الحقايق ويتعلقها وحمل 
العلوم والحكم ويفصلها ولهذا کانت کلات الصلوات خا وهیخسون فالمحازاة 
الاأبية أكون الحسنة بعشر اءثالها وللانسان الكامل حةبقة سادسة عينية وهىسر 
الالبی ولها صلاة الوتر فواجب على كل انسان فريضة ان بوصل هذه اقایق 
الى الحتى كلا الى اصلها الذى منه تعينت و انبشت فحصل لسيره الذى هو العلة 
الفائية من نشأنه و هو حقه الستحق فىحية قلبه وصلة الى الحق اط بالعبسادة 
والصلوةله وصلة «نه تعالى اليه وله بانتحیات الطبيات والتجليات الجليات اعفاصتة 
بها فقوم نشأ: صاوة العبد لله بصلوة الله عليه انتهی و اذا قال العید اهدناالصراط 
| الستتم الى آخر السورة بقول اله هو لا لمدی واءبدى ماسل فاذا قال العارف 
اهدنا احضرالاسم الاكهى الهادی وسئله ان هده الصراط ال-ستقیم ان ينه له 
| و وفته الى الشی عليه وهو صمراط النوحدین بتوحيد الذات ووحد الره‌وهی 
الالوهة بلوازمها من الاحکام المشروءة ااتى هى حق الاسلام الذ كور فى فوله 
| صلىالله تعلی عليه وس الا حق الاسلام وحسابهم على الله فحضرفی‌فسهالصراط 


(اتتم ) 


۷۰ 
الستقم الذى عليه الرب من حیث ما بور الماثى عليه الى سعادته فان ااعارف اذا 
مثی على ذلك الصراط الذى عليه الرب عن شهود منه كأن اق امامه وكانالمبد 
| تابما للحق على ذلك الصراط عبورا وکف لايكونتائما عورا وناصته بیدربه 
بره اليه فان الله تعالى بقول خبرا عن هود عليهااسلام ما من د آبة الاهو اخذ 
بناصبتها ان ربى على صراط مستقیم فدخل فى کم هذه الآ ية حميع ما دبعلواً 
وسفلا" دخول ذلة و عبودية والناس فى ذلك بين مكاشف ری اامد فىالناصية او 
مو من وکل‌دابةد خلت عموما ماعدا لانس وان فانه مادخل منالقلين الاالصالحون 
مهم خاصة قال تعالى وان من شى الا يسبح حمده وقال فى حق الثقلين خاصة | 
]| على طریق الوعید والتخويف حیث ل يجعلوا تواصیهم برده وهو انيتركوا ارادم 
لارادنه فیا امي به ونهى ستفرغ لکم ايها الثقلان فلهذا قال صراط الذين انعمت 
عليهم بريد الذين وفقوم الله وهم العالمون كلهم والصاون من الانس 5٠‏ لالرسل 
والانداء والاولياء وصالى المؤءنين و من الجا ن كذلك فاذا احضر العارف فی‌هذه 
القراءةجمل ناصتته د ربه فى غيب هويته وهن شذ شذ الى النار وهم الذين 
استئناهم الله تعالى بقوله غير اللغضوب عليهم ای الا من غضب الله عليهم لما دعاهم 
وله جى على الصلاة ام بوا ولاالضالين فاستئتى بالعطف هن جاروهم احسن 
حالا من الغضوب عليهم هن يعرف ربه انهربه واشرك معه فىالوهيتهمن لايستحق 
ان يكون اما كان من المضوب عليهم فاذا احضر العبد مثل هذا فى نفسه عند 
تلاوته قالت الملائكة آمين وقال باطن الانسان الذى هو روحه الثارك للملائكة 
فىنشأتهم وطهارتهم آمين ای آمنا بالخبر لا كان الثالى و الداعى اللسسان ثم يمفى 
الى قلبه فيسمع تلاوة روحه فاحة الكتاب .طابقة لتلاوة لسانه فيقول اللسان 
ما على دماء روحه قوله اهدنا ن وافق تأمبنه تأمينالملاتكة فىالصفة موافقة 
طهارة وتقديس ذوات كرام ,رزه اجابه الحق عقب قوله امین باللسانين فان ارق 
بکون الحق لسانه الى تلاوة الحق کلامه فاذا قال آمين قالت الاسماء الامية آمين 
والامماء التى ظهرت من تخلق هذا العبد بها آمين هن وافق تأمين اه اما 
خالقه كان حقا كله فهذا قد انبت لك اساوب القراءة فىالصلوة فاجر عليها على 
قدر اتساع باعك وسرعة حركتك وانت ابصر فا مناالا منله مقام معلوم و «نا 
الصافون ومنا السبحون الى هنا کلام الفتوحات قلت وهی‌من فتوحات تفسيرالعالم 


ع ۳۷۰ .© 

الله غير انهمشعر بوحدةالطر ٍ المستقيم لوم فقس الكل حق لكل داباوما تلفت | 
من تفسير الشييخ يقيدكونه نوعين احدها المستةيم بالاستقامة المطلةة الذائية فقط 
وهی کا م التبعية بالقهر بان عشی به ونوصله الىالله الذىالبه إصير الامودقؤثانهما 
ا الاستقامة افاصة الوصلة ای الفوژ بالطلوب والظفر بلا ضرر و حثر | 
| وهذه استقامة كاه لة اى فىذاته وبالنظر الى غيره من الطرق والتوفیق بين ولى 
| الشيخين والله اعم ان المشمروح ف الفتوحات الصراط المستقيم قبل الثقيد بالیدل 
| ولذا قال بالتخصيص به وبالاسثناء وهو الموصل الى سعادة ما لشی" ما هی سعادة له 
فىنفس الامى وااشرو حا فى تفسير الفانحة هوالصراط الستقم بعدالتقيد بصراط 
الذين العمت عليهم الذى ببنه الحق تعالى بقوله صراط الله الذى له ما ف‌السموات 
ومافىالارض الا الىالله تصير الامور وبين اربابه وله تعالی من‌النبین والصديقين 
والشهداء والصالين اللهم احشرنا معهم وف زم مم واجعلنا من احسوین عام 
والمتمئعين لشفاعتهم بل ومن لهم دون الغضوب‌علیهم ولاااضااين امین وصل الله 

على سيدنا و نینا عمد وآله وحبه اجمین و اد لله رب العالمين 


قد م طبع "نفسيرالفاتحة الشرفة للعالامة شمس الدين مد بن.حزة الفنارى 
التوی اربع وثثين وثماتمائة اللهم ارزقا تلاوته فی کل أن ومکان 
۰ 
ووفقنا دراسته مادامت الشمس والقمر بسحدان 


۹ سندسى حماذى الاو ل سنك [Yv]‏ نجى جعه كوق عس‌حاند ه ۸ ومول 
[دفمت بك] مطبه‌سندء طبی اکال ایدلشدر 


